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प्रकाशकीय निवेदन 


ब् स्त ऑिनन+ ज3 


+* अहिंसा तत्व-दर्शनं, ह॒पारे पुु-प्रकाशन, महिता -दर्शन- का 
ही सशोधित, परिवर्धित सक्षिप्त सस्करण हूँ । लेकिन इस संरुकरण 
का इतना फाप्रकुल्प हो गया हूँ कि पुस्तक करीब फरोब 
नवीन ही बन गई । इसलिए इस पुस्तक का नाम अहिसा-वशत 
के स्थान पर अहिसा तरघ-वर्शन क्र विया गया है । 


इस पुस्तक का सम्पादन हमारे साहित्यिक साथी श्री सतोशकरुमार 
जी ने जिस परिश्रम के साथ किया है, वह विशेष रूप से स्मरंणोय 
हैं । सम्पादन होने के बाद उपाध्याय श्री जो ने पूरी पुस्तक का 
स्वय पारायण फ़रके उसका सशोधन भो कर विया है । 


इस पुस्तक फा ज़काशन, सम्पूर्ण अहिसा-साहित्य मे मोर विशेष 
रूप से जेच साहित्य मे अपता ऐतिहासिक महत्व रखता हूँ.। अहिसा 
का इस.सरह का शास्त्रीप, वैशानिक और तककपूर्ण विश्लेषण अब 
तक ज॑त्-साहित्य में तो उपलब्ध था हो नहीं, अन्य हिन्दीससाहित्य 
में भो दुर्लभ हो था4 इसलिए हम अपने पाठकों को यह पुरुतक 
मेंट करते हुए विश्विष्ट प्रतत्तता कर अनुभव कर रहे, हैं ।, ड्रैस 
पुस्तक के मुद्रण का कार्य कुछ शीघ्चता-में हुआ है इसलिए मदि 
कोई त्रूटि पाठकों के ध्यान्‌ में आये, तो वे हमे क्षमा क्रें और 
उसे तरफ हमारा ध्यान आक्ृृष्ट करें। 


पु कया द 


४ *- ०“ मत्रो 
सन्मति 'ज्ञानंपोठ 


कोहामेण्डी, आमरा 
२ अक्तूबर, १९६१ दे - (उत्तर पदेछे) 


जे 


सम्पादकीय निवेदन 
७ 


उपाप्याय अमरमुति की यह पुस्तक अधट्सावाशियों औौर 
पारिदवादियों के अध्ययन के लिए विश्लेप महत्त्व रतती है 
क्योंकि आज दुतियां में अद्वितागादी कार्येदर्ताओो कै किए इस 
धर, के धाहित्प की बहुत कमी है । रासवीर से हि्दी मे हो 
करीज-क्रीब सहीं कै प़्मान है। थो साहित्य उपक्मम है बह 
भौ एल्दा हब भर दुर्यम है कि साभारण कार्यवर्ताओं को 
सृष्धारण की बातें शमझने के डिए उन पुस्तकों से सह 
योग मही मिख्ता। काप्झी सहरा चिर्वन और काम कर लेने 
के ह्रार. जी वे पुस्तक आम कार्यकर्ताओं के छिए। कामबायौ 
साबित गई होती हैं। परम्तु वह पुस्वक बुत त ही सरछ माषा 
में मौर बहुत ही सरल इंप से अहिला-तत्््व को समझाते के लिए 
सतैबार की गई है! क्योंकि शमरमुनि एक जैन मुति हैं गौर जैन 
दंत का उस्दंनि बहराईंसे अगुपीसत किया है इसलिए पुस्तक 
में बढां-तहां बैन सिद्धास्तों की छाप दिलाई पड़ती है। परन्तु 
मुझे इसमें सस्देह तहीं है कि चैतेतर गिचारकों के छिए भी इस 
पुस्तक मैं दर्माप्त सामग्री है और मुस्यत' माज के थ्ीवन में थो 
सात पैदा होते हैं उसके रमाघात के हिए यह पुस्तके एक 
सही मार्पएसेक का काम दैती है। 


ओभी अमरमुति पुक मष्यपतप्तीश और महंसप्लोरू विद्धान्‌ 
हैं। त कैवरू इतना ही अल्कि उतका सारा जीधम असा की 
प्रत्पश्न छौर क्रियाट्मक साथवता में रूजा हुआ है। इसलिय वे 
अ्हिता और उससे सम्बन्धित सभौ प्रसनो पर खूपगे मौहछिक 
जिदार रखते हैं और उन विचारों के आभार पर वे लोबत कौ 
विभिन्न प्रक्रियाओं के झौचित्य का निर्भभम कएते हैं। क्योंकि 
अधिकांह विधारक केवल विचारक ही होते हैं। छतके जीगन 


की साघना उस तरह की नही होती । किन्तु जैसे महात्मा गाघी 
जी, सन्‍्त बिनोबाजी आदि कुछ महात्मा अपने जीवन को 
अहिंसा के आचरण के लिए खपाते हैं, उसी तरह श्री अमरमुनि 
ने भी अपने जीवन की साधना को अहिंसा के आधार पर 
विकसित की है । 


आज सारे ससार में हिंसा और अहिंसा के प्रबन वहुत महत्व 
रखते हैं। ओर शान्ति तथा समाज-निर्माण के लिए अहिंसा को 
आवश्यकता को प्रायः सभी विचारक और नेता एक स्वर से 
स्वीकार करते है। इसलिए अहिसा के सम्बन्ध मे किसी इस 
तरह की पुस्तक का सम्पादन-कार्य करने मे मुझे दिलचस्पी हो, 
यह सहज ही हैं। इसलिए और भी अधिक दिलचस्पी होती है, 
क्योकि मैं सर्वोदय-समाज का एक नम्र कार्यकर्ता हु और अपने 
जीवन को अहिंसा के आचरण तथा प्रचार के लिए अपित करना 
चाहता हू । यदि मेरे जीवत मे अहिसा के आचरण की दृष्टि से 
थोडा-बहुत भो मैं सफल हो सका और इस तरह की पुस्तको के 
सम्पादन, लेखन एव प्रकाशन के काम मे थोडा भी हिस्सा बटा 
सका, तो यह मेरा ही सभदाग्य होगा । क्योकि यदि जीवन 
का उहें दय अहिंसा की साधना है, तो उसके लिए सारे साधन 
भी अहिसा-मूलक ही हो, यह अनिवार्य है।,अत हमे यह 
निरतर याद रखना है कि जीवन मे अहिंसा को साधने के लिए 
सारी परिस्थिति को अनुकूल बनाना होगा। इस पुस्तक के 
सम्पादन में मेरी इस भावना ने मुझे निरन्तर प्रेरणा दी है और 
मैं इस काम को पूरा कर सका हू, इसके लिए मेरा हृदय जानन्द 
विभोर हो रहा है । 


है 


घिह्वव नीडम्‌, बेंगलोर -“सत्तीक्ष कुमार 
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अमईहसा तंत्त्व-दर्शन उपाध्याय अमरमुनि 


'छ क्ष 


शर्घात पे मोती 


कमान सक्चे कोर ढोस काल, कर्ता को 
अगर बना देते है क्योकि थे खदकी 
सौत के बार भौ जिल्दा रहते है । 
««औौता बातो भौज करना बह, बल्कि 
ईल्बर कौ स्तुधि करता, अर्थात्‌ भातद 
जाति कौ तच्दी शेष करना है । 
थ्रो जौक्‍्न का श्रोत छोड़कर चौता ई 
ब्हौ चौजित रहता ६ । 

जिश्र जग ने लाकों प्ररणाफ्तों को 
सहाजता कौ ईघट्ट क्‍या तुल्ह छोड़ 
दबा | 

जात्म-चूफ्धि कौ पहली डीड़ी वह है कि 
इन जनों रशु फि को कमूछ करें [| 
कर्सन्यों के वर्ष कर के रज्चा भर्त 


करता चाहिए | 








' आहसा ; एक जावन-गगा 
७ 


गे 


मानव जाति के इतिहास में जितना वणन अहिसा के 
सवध में मिलता है, उतना अन्य किसी भी विषय मे नहीं मिलता । 
क्योंकि मानवीय करुणा और मानवीय चेतता का मूल आधार 
अहिंसा ही है। अहिसा मानव जाति के ऊध्वमुखी विराट चिन्तन का 
सर्वोत्तम विकास विंदु है। क्या क़ौकिक और ब्या लोकोत्त र, दोनों 
ही प्रकार के मगल जीवन का मूल आधार अहिंसा है । यदि यह 
आधार टूट जाय तो जीवन खडित हो जाग्रगा और मानवता मूछित 
हो जायेगी । व्यक्ति से परिवार, परिवार से समाज, समाज से 
राष्ट्र और राष्ट्र से विदववधघुत्व का जो विकास हुआ या हो. रहा है 
उसके मूल में अहिसा की ,ही भावना है ।, क्योकि जीवन के चिरतन 
सत्य को जोडने वाली कडी अहिंसा ही वन सकती है । मानव सम्यता- 
के सास्कृतिक वातावरण में यदि हम किसी ऐसी चीज को रखना 
चाहते हों जो सरस हो, मघुमय हो, सुरम्य हो तो वह अहिसा ही है । 


हिंसा, अधिकार-लिप्सा, असहिष्णुता, सत्तान्लोडूपता और 
स्वार्थाधता से विपाक्त संसार में अहिंसा ही सर्वश्रेष्ठ विश्ञाम 
भूमि है, जहा पहुचकर मनुष्य अमृत्तमम कलश को पा लेता है । अपनों 
को और;दूसरो को समान घरातलू पर रखते के छिए अहिंसा की 
निर्मे आंखों से देखना होगा । यदि अहिंसा ने हो तो मनुष्य ने 
स्त्र्यं मपने फो पहिचाने और न दूसरो “को 'ही। * 


ब्ो आगरा तत्य-दर्टद 


परहिसा पर्म का मूल है ! 
० 


बहौ कारण है कि रिस्त के सजी «यों मे एक स्वर हे बहिए 
के धोरष को स्तोकार किया है। मनुष्य के चारों बोर घित घौटिकतठा 
का बेरा पटा हुआ हूँ शोर बहू भेप वि सजगूती के झ्ाव बाइपी 
की दर्मतौगुल्दों प्बति को अपदश कर रह्टा ई उड़े तोड़ने का 
हृकच लास्वात्विक साथन अदा हौ बन फफतौ हैं। कौौग ऐसा 
चर्म है थो कपते जम हे विछते के शिए और शव कुछ झेकर चहें 
किन्तु शॉहिदा को छोड़ दे करुणा बृति ईहा ते कहा है कि मारे 
सुम डा्ंता के छिए एक पौर मे था रहे हो और बदन एुर्मँ 
थार «था जाग कि मेरौ ख़पुक व्यस्ति दे शषरत वा बटषड है, रो 
रुम्हे लौट थाजा चाहैएं क्‍रौफ़ि छपो कृत विरोणी से कमा भागा 
किये विता ज्ार्ददा करने का तुम्हें कौर अधिकार तहीं हैं । 


शह्ात्था बढीह मे आगे छोर कहा कि बाई कोई दृरकक्‍्ण 


तुस्दारै एक बाछू पर तनात्रा मार तो तुम पृदरा थाक् थी उफफ़े 
शाषरै कर दो । 


अध्य थर्यों फो हो तएहू, बल्कि झमके थी कहड़ों ल्यारा ब॑ग 
अर्ष मै शट्टिता को स्थात दिगा है । सदी छोरी-हें-छोटी हर 
अरी-है-बट्री अध्येक ख्ाघता में र॒हिहा का रुफ पता बजुर रंजीत 
बहता रहता है णो कभूध्य को अस्वर-विभोर कर देता है। शाज आग 
अगठा थे ज॑द घर का दौजा-ता श्र्थ बहौ रुषज्ा जाता हैकिपह 
अदधिठाअजाब धर्ग है कप संग ज् ने चौषन पे धर॑त बक्ति 
कस बोर & जाने के फिद सच गानों हा विरंड रिया है इनमें 
अर्द्ता का स्थान क्षव मेपरह्िदा है। चाहे गह जा हो वः वृहस्ण 


अहिसा तस्त्व-दर्शन तीन 


चाहे वह स्त्री हो या पुरुष, चाहे वह युवक हो या बूढ़ा, सब के लिए 
सामान रूप से अहिंसा के पालन का प्रतिपादन किया गया है । जीवन 
की उत्कृष्ट साधना अहिंसा फी साधना ही मानी गयी है। यदि 
अहिंसा फी साधना मे व्यक्ति सफल हो जाता है तो वह दूसरी सभी 
नसाघनामो में आसानी से सफल हो सकता है। 


आरहिसा का श्राधार 
७ 


यदि अहिंसा है तो सत्य भी टिकेगा, अचौर्य भी टिकेगा, 
नअह्वाचयें तथा अपरिग्रह की भावना भी टिकेगी। जीवन के जितने 
भी ऊचे आदर्श हैं उन सब की प्राप्ति का साधन अहिसा ही है॥ 
जैसे जमीन के आधार पर ही यह विद्ञाल महल, गांव, नंगर यानी 
सारी दुनिया टिकी हुई है, उसी तरह आध्यात्मिक साघना की 
आधघार-मूमि अहिसा है। यदि अहिसा का आधार न मिले तो 
अध्यात्मवाद फा यह भव्य महल एक ऐसा ताश का महल सावित 
होगा, छो किसी हलके से घकके के कारण गिर जाता है। इसलिए 
यदि मैं यहू मानकर चल कि इस विदव की सपुर्ण परपराओं का 
आधार अहिंसा ही है तो इसे अत्युक्ति न कहा जाय । 


अब हमें यह समकझ्षना खाहिए कि अहिंसा का स्वरूप क्‍या 
हो | में नहों समझता कि अहिंसा कोई आकाहश्ष-विहार की चीज है 
अथवा धर्मे-प्रन्यों मे लिखी रहने लायक कोई रहस्यमय चीज है, 
बल्कि निदिचत रूप से अहिसा जीवन में रोजमर्स के व्यवहार में 
“काम आनेदाली चीज है। मन फा विवेक मौर जीवन का विवेक 
हो महिसा की भावना को जन्म देता है। हाथों का सयम, पैरों का 
संयम, वाणी का सयम, इद्रियों का सयम, मन का सयम इत्यादि 
छूमारे जीवन की जो सयम-मूछक श्रक्रिया है, वहो अहिसा है। 


आर डिश तत्व-दर्धन 


हे अब तड़ड़ पर पिलौ दितरते हुए प्राणी कौ हम देतको हैं, 
उतर हगारै मत में एक सहज गरुणा #छर सहालुभूति कौ भावहा 
हत्पात्त होती है । हस खपपरे कौ रौड़ गही लड़ते धौर दइज हो दिसपते 
हुए हाची कौ हैवा कै हिए अपने कौ बरमरविंत कर देते हैं। आखिए बह 
कया है ” गह अदिया *र हो भावता है थो अपने शहल कपों में हगारे 
आषौषत में पकट होली है । 


प्रहिता का समग्र रुप 
ही] 


कोष एटा कइ्टते है कि किलो प्राथों कौ न मारता वां किसी 
9 इृत्ता व करता ही बहता ६ । कैडिस वे रहिसा के इस पृरागी 
बृष्टिफोण डी ही सम पादे है, ऐच्चा कहता पढ़ेगा। नयोड़ि रद्द 
एक बदध बीदत-इर्पत है। क्सपा संबंध परौर से जी स्तारा व 

दे रवाश है बोर पिता रो मालिक को मर अिका । थो शाबक आाहता 

हत कैजा कह मे क्रीर हे औरत कैगछ बचत से बलिड 
है पी किटौ के प्रति गुरा विचार तहीं करेगा | कजी रजी ऐसा | 
है कि आदमी क्रौर के द्वारा किदी का गृकबान करत येंगा विस 
को मारते से बा किलो कौ इस्या करने में अढपर्ण होता है फिर थी 
बह सब-हौ-भत कुचणजों का लाल शुसता रहष्ा है। उनके मत्यें 
सादा हषार कौ अजत् गृत्तियाँ पैदा होते रहएी हैं। ईप्पा ढंग 
सोम मसत्तर हत्दादि तावा प्रपार कौ धृत्तिवों में रक्षत्मा हुआ 
ब्यकित घोर दिपक है, सके हो दह डिश्री'बी लौब के श्ाणौका 
अपहरण । करै | खास तौर से रंग गृप्टिकोज हे क्लौर अंत चितकों 
है छादित्व पे हरे यह विनर छकुर गाजा में क्ष्यकम्ण होता है। 
बहा जाबता के शहृत्त्व को स्टौकार किया बजा है। जाचीव॑ धणो के 
एक जगह उदाहरण देते हुएं बठाजा बढ्ा है दि समुद्र में लबुछ 


अहिसा तत्त्व-दंशेत पांच 


नामंक एक क्षुद्र मत्स्य अपनी हिंसक भावना के कारण बंडें-वर्डे 
सकत्््यों से भी अधिक हिसक हो जाता है, जब कि ' वहू सत्स्य' मन- 
ही-मन यह विचार करता “है कि काझ्यी ! मै भी वहुत वा 
सगरमच्छ होता और तब समुद्र मे फैले हुए हजारो जीव-जतुर्भी को 
उदरसात्‌ करता। उसकी यह कलुप भावना उसे घोर हिंसा के घेरे, 
में डाल देती है । वाणी और शरीर की हिसा से भी अधिक मन की। 
हिंसा का स्थान है, क्योकि जिस व्यक्ति के हृदय में अहिंसा का 
पावन स्रोत वहता रहेगा, वह व्यक्ति कमी भी वाणी से और छारीर 
से हिसा का सहारा नही लेगा । 


मनुष्य की समस्त प्रवृत्तियाँ मन, वचन और झरीर की 
आ्रिपुटी मे जा जाती हैं। मानव जीवन इन्ही तीनो के आास-पाम्न 
घूमता रहता है । एक तरफ ऊचा आकाश और. दूसरी तरफ व्यापक, 
विद्याल घरती ॥ इन दोनो के वीच मे मरना चेचन और शरीर को: 
घारण करने वाला मनुष्य यदि वह इन तीनो के माध्यम से 
करुणा की सोयी हुई चेतना को जागृत कर छे, अन्तर में प्रेम के 
पुनीत प्रवाह को प्रवाहित कर ले, तो निष्चित ही उसके जीवन में 
एक मथुर आनद भर जाये। तव घरती जौर प्लासमान के बीच 
फंले हुए इस विशाल ससार मे कही भी दुख, दैन्य, गरीबी, असतोप, 
घशाति इत्यादि दूषित भाव नही रहेंगे । 


राक्षसी वृत्ति 
्े 


हिंसा की भावना निहायत राक्षसी भावना है। भछे ही 
बाहर से हमे मनृष्य का शरीर दिखाई देता हो, लेकिन अतर मे वह 
राक्षस ही है जिसे न अपने आपका पता है मौर न अपने प्रमूल्य 
जीवन का पता है। जो वासनाओं में भटक्क रहा हो, जो द्वेष तथा 


च्त आता शक्त्य-दर्धंण 


गलई कौ बाइवाओं मे टोत्रें लाएदा हो बह जनुप्व / हैहा के 
है हिए बत इशाजन तहों रेस । बजप्पता छत पतिद्र चौंज हैं। 
अलुप्प के दाकर सेप्फ इस पुशिश मैँ (ुए भौ गहीं है। शारी 
शूष्टि दा कैदनीरु बहू जागब ही है। छता गातद ड़े बारे में 
डिड्ो देते चुलित श्यका कौ कल्पना हहीं को आ लषती। बरहि 
[िपूर्ष तथा हृठस्वपापू्ल लऔरण रो ब्रं्राओं हैं आदशो पढ़ा 
हो तो रह इत सजब आारजी नहीं बहिइ़ रात है दा रु है, ऐंसा 
कटषा पड़ेगा । 


दब और राषत्र के इठिहाश का सस्यवग कएजें के हिए 
हमें पदों बार शागे शौ बरुरत बहीं ६ । हताए अंदर ही रो ठप 
दी बृतिपाँ हैं। पुर बृति राग कौप्रतौर रबर दुतऐ धरति राजन 
डर अतीक ६। गदि हग इद्चाग बगता चाहते हैं जीगग की धुणहा 
है दृए होरए उच्द सांस्ततिक कत्पवात्रों में रब करता चाहते हैं, 
तो इगे धादा कौ शाग-पवाबे अवपाहम करके राइभनप धृटिषो 
को थौ डाछुवा होगा बडोड़े बहां राग है थहां होड़ हाँ हा 
कोण बह होता बह होता एप नह रा नहीं होता, बागा का विडाए सही होता । 
क्या रागत है रहा ईशणा नहीं होती शोजत्प नहीं 
होता दहातूभूति गहोँ होगी । राग और राषय को हम ध्यक्तिड़े 
कप मे धरे ही त सें। किश्ली बृष पे इख् तरह कौ कोई बटता पटौ 
होनी रेडा थी बडे ही भ इमप्टे । रए्लु केगढ जरऐीक के सामेही 
बदि इत दोषों को रबौफार करें, तो जौ हे शद्ण शोबत दी शो 
जाराए रौछ् पड़े दी । एक भाए ऐसौ होगी जो पदित हदिंह जौर 
आकर्षक हौदी तबा दुनरौ बारा ऐलौ होषौ को बढिय पृत्तित 
और वौजत्त हौगौ। 


महिला तस्य-बर्शंस सात 


समाधरत अपने अ्रंदर हैं 
७ 


प्‌ 


जीवन की अनेक समस्याएं हैँ | सारा ससार मनुष्य के 
सामने एक प्रश्न-चिन्ह वनकर खडा हो जाता है। वेचारा मनुष्य 
अपने को असहाय और दीन महसूस करने लगता है। फिर वह 
इधर-उधर भागदोड मचाता है। समस्याओं का समाधान ढूढने की 
कोशिश करता है। उसके भीतर एक ऐसी भिथ्या घारणा घर 
कर जाती है कि उसके जीवन की समस्याओं का हल कहीं बाहर 
होगा, इस दुनिया की किसी अमुक परिस्थिति में होगा। पर 
वास्तव में उसकी यह घारणा मिथ्या ही साबित होती है। जैसे 
किसी व्यक्ति को जरूूम हाथ मे छगा हो और वह मरहम पैर में 
लगाये, दर्दे सिर मे हो और चदन हाथों मे लगाये तव उसे समाघान 
नहीं मिलता । उसी तरह समस्याओं का समाघान अपने अदर होने 
के कारण मनुष्य को बाहर भाग-दोड करने पर भी शाँति नहीं 
मिलती ॥ फाम, क्रोध, मद, मोह, लोभ जादि विकार कहा हैं ? इन 
विकारों की वुनियाद कहा है ”? यदि इसकी खोज की जाय तो 
मनुष्य को अतमूखी होना पडेगा। उसे इसकी खोज अपने अदर 
करनी पडेगी। विज्ञान ने सृष्टि की खोज में अपनी सारी दाक्तिया 
जुटा दीं, लेकिन अभी भी उसे सतोष नही हुआ, क्योकि जब तक 
आत्म-सशोघन की या विदवात्मा के अन्वेषण की ओर हमारा ध्यान 
नही जायेगा तब तक हमे चिर समाघान की प्राप्ति नहीं हो सकती । 
भानव के मन मे एक सहज प्रदन उठता है कि मैं कौन हू ? और 
यहीं से सारी सृष्ठि का ज्ञान प्रारम होता है। पर दुख है कि. हमारे 


चैज्ञानिक और भूतवादी चितक “मैं” की खोज को भूलकर सृष्टि की 
स्तोज में जुट जाते हैं ॥ ' 


है 


है आहबा तत्व-मरलेग 


हमारे पूराने विषारदों ते थोौ आव्सा|कौ भांति क्रो हुंडे 
डे हिए पहिए बतागे मद बनाने तौच॑-स्थात अगाबे किए जौ 
दत्त ब्रजाबाद नहीं मिछ उक्त पयोकि गणि छरौर पर कहीं कोई 
अंदषी रूपी हो तब तो बंबा यें छाथ कएते।पै शफ्माँ हों सकती 
है, डेसटित जद भह बंदपी अरे अंदर है तब ड़िशौ बठ, संदिरया 
अंबा-स्ताम ते पनिनता कैसे ह्ाठिझ हो सकती है” बात्तग में तो 
शग-सेन्चड़ा संदिए, पक-सै-बड़ा ठौर्ण श्षय-हे-बढ़ा चर्च रकते-्यड़री 
मसयिद अपनी बात्मा हों है | इधरए-टएर शठकने कौ को 
आक्स्थमफता ही है। गतुस्य को नपृष्य के अंदर बुरे फ्री बहूरत 
है। हर प्रारी दृष्टि में जटकने बाह्य भातप-शृष्टि अपने अंदर थी 
थोड़ा दौर करे, तो विषय हो करते जतेक गयौ-तयौ चो्े 
डाप्त होंगी । 


मुवित छल 


एक बार एक चैत विद्वात्‌ ने ईछते हुए हां “जापके गहाँ 
(ठाष्टौद्ध दास बोजत का मोश भाषा बजा है | क्तिता बडा वित्तार 
है! क्या इतता लस्मा-चौद्टा सवा सो के लिए बेरा बपा है । क्‍या 
बह बप बह है 


मैपे कड्ा, “गोल के दिए इठतभा स्थात तो चारएडी 
कपोएि बह इत्चाज के लिए है। नहां-यहा इश्क है गहाँ-बहा जोक 
है । इफले एँचया बाता है कि इद दूर्गंइक पर डांगब-क्ेत्र पैताजौश 
जाल गोगन तक है । इच्नोडिए हकक्‍ते मोल के स्थान को धाएयाभो 
कत्रणौद छाख मौयत दौ हो को है | गोख का ज़्विफारी इश्चात है। 
जद इत्साज अफ्यो दात्वा पर कूदे हुए कांबे भब्दों को विधा 


अहिसा तत्त्व-दर्शन नो 


डालता है, तव वह ईरप्या, द्वेष और कछह से ऊपर उठ जाता है। 
जब वह अनासवत होकर श्रद्धापूर्वक आत्म-शोधन की प्रक्षिया में 
प्रवृत्त हो जाता है तब वह मोक्ष पा लेता है। उसे एक इच भी. 
इघर-उघर होने की, मगल-वबगलरू में गति बदलने फी जम्ब्रत नहीं 
है। वह जहां हो, वही रहे, आत्मस्य रहे । वस्तुत वहीं में ऊष्वें- 
मुख जमृत फी घारा वह रही है ॥” यह सुनकर वे अजन विद्यान्‌ 
हसे और बोले कि “'ोक्ष-सिद्धि के लिए बडे गजब का रूपक है यह ।” 
तो मैंने कहा, “यह बनावट नहीं है, वल्कि जैन तत्त्व-चितन की 
अपनी एक विशेषता है ।” 


जैन धर्म महिसा की अमृत-गगा का पावन स्रोत अपतती 
मात्मा के अदर ही ढढता है । यही मेरे कहने का सार था । 


वह गगा कौनसी है जो हमारे ही अदर वह रही है ? वह 
अहिंसा और सत्य की गगा है जो हमारी नस-नस में प्रवाहित है। 


यदि हम उस पावन ग्गा में स्नान नहीं करेंगे तो हमारा जीवन 
पवित्र नही हो सकेगा । 


जीवन वो पवित्न करने के लिए अहिसा एक जीवन गया है, 
जिसमे अधगाहन करने के वाद मानवता का सपूर्ण विकास हो जाता 
हैं गौर दम व शोपण का जो तकाव मानवता के सुदर चेहरे पर भाज 
पड गया है, वह सहज ही फट जाता है। [ 


अद्दिसा की कसौटी 
] 


एगाएं दर रिपया है शपपाज क्रो गे है बश्बग कोमहों 
और हाब-बोड़ा जौ पदों थ रो सेहित जब हद रतते बठरब की 
बारा दद रहो है तर ठर॒ ही रब पुछ ३ अाधदा बहू गरीर भी 
सब दहताठा है । अब पु गह धर इंउव्य के आबार पर हो अलग 
१ घैदाज है अजारए बे जद जारी जरएश धरीर शो व्कर्त्र सॉदित 
दोहा ६। उती शाए नारे बी बा घात्राए आप है । पदोवि बिक 
तर॥ आजा है दिजरा दर रैर पर है रठौ हरर ध/वा ह टिता घर्ष 
डिफब 3 अंडा मे सृस्श वर्ष बह जड़ी केशव ढरौललल्जा 
आांभ है। रोई जी बर्ष पितदा हूँ अंच) बड़ों भ है उपकता जिशापार 
[दितजा ही शब्र गा भोर क्यों मे ह_ इदपौ तारबां हिठगी ही जीज 
बर्जों 4 है। ढ़िायु बढ 86% आदिता री हारणा रगजे हिष्बात जहीं 
शेषी तब ठन्‍ गए बज अपना कोई बृह्व शी रय्तों | जाय 
बरत-चर्ब तजी दिरर (र७्त श्र हू करता है जब उनहें शादिता वो 
जज वा क्रोत फट दृदता है। छीवों ने हि दबा था क्षप्ता बहओे 
शषता है, बीडियों के बिए दृंदेएगां क्षरित हाते हबभी है | विद 
बपार बुजे दौने का हृह है बत्ती अध्ाए दृधरीं पौ भो धोने वा हर 
है। बद जीता बाएओे हैं ठग सुद् चाहे हैं शव बागर बाते ६! 
(कर जी बरवा गद्दी बाहता दुरू छोर भौड़ा जुबततगा बंटी चाहता। 


अर्दिता का स्वत ईरदर मे शम हही ६। अगवानू बदधारर 
मे अदिता गो शषपती रा होश दिबा। कोड अनुप्य के हुरइ में 


अहिंसा तर्व-दर्शेत ग्यारह 


जितनी श्रद्धा भगवान्‌ के प्रति होती है, उतनी ही श्रद्धा अहिसा के 
प्रति भी होनी चाहिए । महिसा निदचय ही पूजा की चीज है और 
श्रद्धा का केन्द्र है। भगवान्‌ के दछ्शन प्राप्त करने के लिए कही 
दूर जाने की जरूरत नही है। भगवान्‌ तो हमारे अन्दर वैठा है। 
उस विराट स्वरूप के भगवान्‌ को हिंसा के काले परदे ने छुपा रखा 
है । यदि हम उसके दर्शन करना चाहते हो, तो अपनी पूरी शक्ति के 
साथ इस काले परदे को हटा देना चाहिए । यदि हम अपने अन्दर 
विराजमान इस भगवत्‌ तत्त्व को नजर-मदाज करते हुए चलेंगे, 
ठुकराते रहेंगे, उसकी ओर से पीठ मोडकर रहेंगे तो हमे उस 
परम तत्त्व के दर्शन कंसे होगे ? 


विकार वासनाओो के रूप मे-दभ, द्वेप और ईर्ष्या के रूप 
में महकार, लोभ औौर फ्रोध के रूप मे जहिंसा की महान्‌ शक्ति 
पर हिंसा का जो परदा पडा हुआ है, उसे हटाने का उपाय कोई 
कठिन नहीं है। हमारे मत में जो छोटी-छोटी आसक्तिया हैं, 
बाकाक्षाए हैं गौर अभिलापाए हैं उनको हम दूर फर दें। मन से 
ऊपर उठने की साघना करें, अतिमनस्‌ जगत की ओर चर्लें। वस, 
हमे उस महान्‌ तत्त्व के दशन सहज हो जाएगे। उसके लिए कही 
बाहर सघर्ष नही करना होगा। कही भी भटकने की जरूरत नहीं 
पड़ेगी । किसी खास समय की भी जरूरत नहीं होगी। चाहे हम 
दूकान में रहें, या घर मे रहें, या मदिर मे रहें, कही भी रहे, यदि 
हमारी आखो के सामने, हमारे विचारो के सामने, हमारी 
जीवन-साघना के सामने, हमारे छोटे-वडे फामों के सामने अहिंसा 
का आदर लिखा हुआ रहेगा तो हम सहज उस भगवत्‌ तत्त्व के 
दर्शन करने में समर्य हो सकेंगे | अपनी मनोवृत्तियों को, अपने कर्मों 
को अ हिसा के त्तराजू में तोलने की जरूरत है । यदि हम छोटी-छोटी 
मानसिक उलसनों मे उछके रहेंगे, यदि हम मान-अपमान, 


बाद अहिशा तत्त-इश्ेत 


अक्ष-अपवध इत्दादि चौधों ते घटके रहेपे तो बगदत्‌ वत्त्म के दर्धत, 
ऋषी गह०ँ हो बरते । [ 


[| 
सन से उसर 
] 


की शरद मे अपिए धपत्‌ के संबंध में अत्यन्त 
दृश्स दृष्टि से विवेषन फिशा है। मे पोष के बक्त इर बतिमतप्‌ को 
शाबता करके इच्च बरी को एक ऐसी पादतन ओर स्मर्षनय धरती 
बगा डालने कौ कल्पता करते ने जित्॒में कोई दृकश् नहीं होगा बीतता 
बह होगी पुद्ध गही होगा प्रकौर्जठा ही होपो तांपरामिकता 
गहौँ होगी | पदि छृतकी कल्‍्पता कौ बहराई तक हम पहुंचें जोर बह 
अगडझने की फोशिए करें कि उगका बह चिंतत क्‍्याथा तो हा 
छताबास हो गइ भालूप हो बायपां कि उतका दिभार को 
छाकाक्-बत्पता गा अव्यावद्ञारिक धादहं बह था। इश्च भरती पर 
प्र मुकछ संजय है । ददि भनुज्प खगपये शत भर विर्भगण कर शके 
पा बह अपते जत कौ दासता प्ले मुक्ति था सके शोर धबिवगह 
ऋफगे बन री छोरी-बोटी कूलतो परे अपर बड़ पके । 


छातार्य क्षमत्तमा ने कहा कि साधक का परहा कहाँ है! 
प्रमेश्शर था गरगात्वा ढौन है! बौर फ्रोई गहीं। इत्त संधार हे 
जावधिनबो के दिए, विशदिम्ट ताभक़ों के किए, बात्पाका शक्रंेक्षोषत 
रने बाद के लिए शर्ट्ता है परदष्ठ है। धहइता हो परतात्ना है 
थौर अदा है! परजेश्न ए है। 


अगवाष्‌ अ्तंत होता है, अडौज होता है और शषरिवित्त 
होता है । बाद आदैदा बषवगाज है, टो बह मो 
अपरिदित है । कफों १रिद्राषा क्रो जोड़ेडे धष्यों अं 


। दर 


अहिसा तत्त्व-दर्शत तेरह 
भत्यन्त बैंठिन काय॑ हैं। शब्द दुर्वल होते हैं, फमजोर होते हैं ओर 
अट्ठिंसा व्यापक चीज है। इंसलिए णब्दो में यह क्षमता नहाँ है कि 
अहिसा फी सपूर्ण परिभाषां को वे अपने में बहन फर सकें। 


;' आत्मा का सव से वडा गुण ज्ञान है। यदि ज्ञान का प्रकाश 
हमारे जीवन में न -हो, तो हम अधेरे में भठक-मटफक कर अपनी 
प्राणशक्ति खो बेठेंगे। लेकिन ग्रदि हमारे पास ज्ञान का दीपक होगा 
तो इस सारे ससार मे फंले हुए अन्ध-श्रद्धा के अन्घेरे फो मिटाने में 

स्‍ समर्थ हो सकेंगे । आज हमे किसी मौर चीज फी जरूरत नही 
५ । केवल ज्ञान का दीपक जला देने की जरूरत है। अन्तर में 
ज्ञान का दीपक जलते ही अन्धी मान्यताओो का अन्धकार, विने 
इजाजत लिये नो दो ग्यारह हो जायगा। 


सातव था दानव 
हक 


है 


।3 4 

वास्तव में आज के मनुष्य के स़ामने सब से बडा सवारू एक 

ही है कि उसे मानव वनना है या द्वानव ? हालाकि यह सवाल बडा 
(विचित्र लगता है, क्योंकि मानव मानव तो है ही, दुनव होने का 
प्रझन ही कहा उठता है ? लेकित फिर भी जब आज सभी विचारको 
के सामने वह प्रइन बडे व्यापक रूप मे उपस्थित हुआ है, तो उस पर 
हमे विचार करना ही होगा । मानव और दानव का भेद जाति से 
अथवा दारीर से नहीं, वल्कि वृत्तियो से, करना चाहिए। मानवीय 
वृत्तिया एवं दानवीय वृत्तियाँ ये दोनों समान रूप से वातावरण मे 
काय करती रहती हैं | यदि हम दानवीय वृत्तियो को ग्रहण कर लेते 


हैं तो दानव वन जाते हैं और यदि हम मानवीय वृत्तियों को ग्रहण 
करते हूँ तो मानव वन जाते है । 


चरह आईबा तत्त्व-शईन 


लगा काड़ से हभ देखते राते हैं कि आजो दानक्ताकै 
जार कौ छोट्कर दाजबठा के कुषण पर शक जाता है। रा 
इतिहाण ब्ाक्कौ है कि लद॒प्प थे दागषव बगफर इततौ धीघरड दिशा 
के तृत्व किने कि जिबके मारे में कल्‍्थणा भी गहीं गौ था सगती। 
कहने गिरौहद प्राणियों के चुत पे चबीन को रंध दिना। फिर भौ 
फहे अपने इश्च महभ्‌ एपक्प कौ याद सहीं आदी कि ये माजब 
हूँ सुझे पकने अर्ण में मालव बतवा है। 


बह इंदारवक हृद्त बड़ा है। इस चक ने जौग अमंक 
जतियों मे अनेक स्थिर्पियों मे छोर छतेक धोगिशों हे लटकता 
रहता है। बह जौ एफ बार नहीं बजत्त बार बटकता है। फिए चौ 
चअह भह तिर्च॑व मड्ें कर पाठा कि लुझे सावग अइतवा है पा दालष 
कपौणि जिद दिन हायो के हृदव में शा सस्तिप्क में गहू बिचार ला 
जाता है कि गुक्षे दादव तहों दल्कि भाबद बलता है, ढत्ती दिल गई 
अहहिता कौ उची पृणिका पर ला र्जठताह। फिर उसे रुशार कौ 
जवावकता ते अफ्कर काटने कौ अकरत तहाी रइतो। क्योंतिि 
जानवता का भहवैडा के शाव गैंदा ही दंगंग है, जैदा उन्थ्यता का 
अन्दि कै दाय । पक नह नज्न पक है पक ला + 
अद मन में धहिया अजने ूंबती है ेम का बहनें 
ऋणता है, गिषव "कठा की भावता लाग दउ्ध्सौ ई, तब सक्चे अबों 
में अआादबता इसइटी ई और बहनैड़ा का विराई रूप लौषन में 
अधर्ता रत हौता है। फिर जदबत्‌ चेतभा के दर्खत होते हैं, फिए 
दुष्कर्म और पाए जाब खो़े होते हैं, किए मांदग शुद्ष कौ दांझ 
केता है, फिर आत्या अनंठ आतेइ के विवरण करने रूपटौ ६ 


अहिसा तत्त्व-दर्शन पड 


सब समान हैं 
के 


भगवान्‌ महावीर ने अपने शिष्यो को उपदेश देते हुए कहा 
कि हे श्षिष्यो, इस दुनिया मे जितनी भी आत्माए हैं, उन सव में 
एक समान चेतना है । सभी आत्माएं समान रूप से सुख चाहती 
हैं। इसलिए समस्त सुष्टि के प्राणियों को अपनी ही कात्मा के 
समान समझो | जिस काम से तुम्हारी आत्मा को फष्ट होता है, वह 
काम तुम दूसरों के प्रति भी मत फरो | दूमरों से तुम जैसा व्यवहार 
अपने लिए चाहते हो, वैसा ही व्यवहार तुम दूसरों के प्रति भी 
करो | जिस दिन तुम्हें अपनी आत्मा में गौर दूसरे की आत्मा में 
कोई अन्तर नहीं मालूम होगा उसी दिन तुम्हारी बहिसाफी 
साधना सफल होगी, अन्यथा अहिसा फा नाम केवछ आडम्बर मात्र 
रह जायेगा। भगवान्‌ महावीर का यह उपदेश हमारी वर्तमान 
समाज-र॑ंचना फे लिए अत्यत उपादेय है । यह उपदेश फेवल 
महावीर ने ही नहीं दिया । प्रकारान्तर से अद्वेत के प्रतिपादक 
आचार्यों ने भी यही कहा कि इस सपूर्ण सृष्टि मे एक दी चेतना है॥ 
यदि किसी काम से हमे दुख हो सकता है, तो उसी काम से टूसरो को 
भी दुख होगा । क्योकि हमारी चेतना मे और दूसरे की चेतना में कोई 
भेद नही है । 


अहिसा की यही कसौटी है । जिस दिन व्यक्ति अपने आप में 
जीने का अधिकार चाहेगा, उसी दिन वह दूसरे को भी जीने का 


अधिकार अवदय देगा। यदि वह दूसरे को जीने का अधिकार नहीं 
देना चाहता तो उसे भी जीने का अधिकार नहीं मिलेगा । 


कभी-कर्मी हम मोह-माया में जासवत होकर ऐसा सोचने लगते 
हैँ कि “मेरे छगी सो तो दिल मे और दूसरों के रूगी सो दीवार में” 


बोजड अहिता तत्व-क्शत 


शमी चौट रपने पर जैसा बुर मु होता है, बैद्ा दूशरों को बहा 
होता | कैकित बास्तव दँ ऐसा हमआता भिह्ावत ज़षपूर्ण हैबौर 
शआाशक्ति का परिचायक है। 


एक बार बधदान्‌ गहाजीर कै एक स्िप्ण से पूछा कि प्रड, शापूने 
छिपा क्यों छोई्ट ? और अद्दिता के पद्र पर क्यों बागे ? अतेक कप्ट 
और पौड़ाएं शइत करते हुए भी इस दुर्षस शार्म क्षै जप क्यों चछ रहे 
हैं? ठव धगवान्‌ गहादौर दे उत्तर देते हुए कहा कि प्रस्येक जान 
कै मत पे जपते चौगन के प्रदि लावर लौर लाकांला है। शभी अपनी 
सुझछ-सुमिया के छिए घतत्‌ प्रमत्तवौछू हैं। शथ बनह अपने लस्तिव 
क्र हिए तंभर्ष हो रह्ाहै। जठः चंदा मैंडूं बैंते हो दब हैं ऐसा 
कोचकर पैंते हिंइा का त्वाष किया है और दृश्वरों कौ कप्ठ देता छोड़ा 
है। परि.स्वर्ग को इताजा लागा पत्र होता दो दृढरों कौ छताता 
शे॑ छोटे । गदि जव्॑ क्रो बारा चबाता पसन्द होता तो पूदरो कौ 
जारता थौ भे छोड़ते । कै कित सब लौदणन सुख के छिए तरतते हैं बौर 
भुछ ऐ इणइएटे है| ऋत्ाछिए चश्चु को है; परफ अर्ण पक्तकर पल 


हह़े एरौकार किया है । ृ 


व 
पाप और पृष्य ] 


इक प्रफार भ्रादा कौ इक््दी कसौटी अपयी ही बात्मा १) अर्ब 
शलौर शर्षर्ज पुष्प श्लौर पाप और कुछ रही केव अपनी शोत्मा के 
सम्बत्ण मे अपने है दृष्टिकोल के थे सिल्द-जीित्त ध्रत हैं बिल वित्त पईण 
हैं। करी की ऐडा होता है कि हश िटे धर्द मातते हैं दूण ढसे खब्ग 
प्ररद्य बैठा है। इन जिदे पुष्प कहते हैं दृतप कक्े पत्प कड्ड देता है। 
कैडित वर्ण जौर अजर्स को पुन्ण और परूप कौ शख्बे बोर गुर की 


महिंसा तत्त्व-दर्शन सत्रह 


सबसे वडी कसौटी अपनी हो आत्मा है । उसी कसौटी पर हमे जीवन 
के प्रत्येक प्ररन को कसना चाहिए। अनेक समाज हैं, उनकी अनेक 
समस्याएं हैं, अनेक प्रदन हैं, उनके अनेक प्रकार के सम्बन्ध हैं, उन 
सब सम्बन्धों की सुरक्षा और उन सब प्रदनों का उचित समाधान पाने 
के लिए सबसे वडा सूत्र हमारी अपनी अनुभूति में निहित है। यदि 
कोई हमे मारता हो, गाछी देता हो, घन छोनता हो, हमारी वहन- 
बेटियों के साथ अभद्र व्यवहार करता हो, उस समय हमारे मन की 
अनुमूतिया पझ्ननझ्नना उठती हैं। हमारे सस्कार बगावत करने लगते 
हैं। हमारी भावनाओ मे विद्रोह भर जाता है। तव हम सहसा कहे 
उठते हैं कि यह कसा अधर्मी और पापी हे ? अधर्म औौर पाप वह्दी 
है जिससे किसी दूसरे को कष्ट पहुंचे, समाज में असम्यता और अस- 
गतिया पैदा हों, अव्यवस्था और बनुशासन-ह्वीनता को प्रश्नय मिले । 


पाप और पुण्य की परिभाषा को ढूढने के लिए यदि हम हजार- 
हजार ग्रन्थों के हजार-हजार पृष्ठो को भी उलट देंगे, तब भी हमे 
उसकी परिभाषा नही मिलेगी । पोथियो को रगडने से या उनको 
सिर पर लादे रहने से कभी किसी प्रएन का उत्तर नही मिलता | 
सबसे बड़ी चीज ब्रात्म-मथन है बड़ी ची नम , चिन्तन और मनन है । यदि हम 
अपने विवेक को जागृत करके बुद्धि की खिडकियों को खोलकर के 


सोचने का, समझने का और ग्रहण करने का प्रयत्न करेंगें, तो हमे 
कोई परेशानी नही होगी । 


एक मुसलमान हिन्दू स्त्री के अपहरण में धर्म समझ लेता है । 
एफ हिन्दू मुसलमान स्त्री की वेइज्जत करने मे घर्मं मान वैठता है । 
तो क्या एन दोनो के लिए ऐसा करना घर्मं हो जायेगा ? जब हमारी 


स्‍त्री के अपहरण से हमें दुख होता है, तो हम दूसरे की स्त्री के मप- 
हरण को धर्म कैसे कह सकते हैं ? 


शष्पर्ह्‌ ऑआह्ता तत्व-इशैन 


केबल ऊचै -ऊसे आदर्थों कौ बत्पदावात्र सै बात्दविक औरत के 
अरभ इस गई! होठ़े | छाप के उण्ते रहगे प शरतौ भौ शबस्याडों 
का सदाबात गहौ होता | हमे इाषाए का चर्ज गो भाहिए। हो 
आशा के बाइएं कौ भो जरूरत नही है। इग तो दरती के प्रात्री 
हैं। घरतो पर रहते हैं। इताढिए शरती के बर्ण और बरती कै भाएपों 
को हो स्वौषार करते हैं। कभौ-कजी गुछ कोष रह बैठते हैं कि शह 
हारा शहर विष्या है त्पप्ण हैं असत्प है। गिल्‍तु लव मे चार-पांच 
दस के जूचे हों और उतके खाजते विठाइबों का बाक्ष था बाय ते 
के इध सिध्यपरों को स्दप्ठ और मिष्णा नागते हैं गा दास्तदिक ? गह 
प्‌ छेला शस्य हैं जो अत्त लड़ा ये बसे टक बने हुए छोषों के दिपाव 
कौ ब्रौ छकश्तोर डात्तता हैं! इसडिए मैं इत सब बल्पता प्रभाग 
बरिछ इर्गों के गिस्तार में जागा बहौ चाहता | मैं केवन्न इतता ही 
हा चाह हूं कि बर्न छोषणग के तहस्त शृछूदूत प्रस्‍्तों ते सम्गत्य 
रक्षणा है। धोषन हे अधुब धर्भ को बोईं रात नही है| धर्म बही 
हद इसारे पच्च जीन भा टिजॉलक्टा |) ) 


जे सारता सोर बचाता 
] 


अ्हिसा कै विस्तार सेब गार]े कौ बाठ और बचाने की बात 
बार-बार उठती है | कुछ थ्ोभ पऐपा इदशते हैँ कि शित्ती रो व सारा 
ही शावृता है । जोर पुछ छोग ऐसा इगहते हैं कि किप्ली शरते प्राणी 
को दचा देने बाज सके दन्‍्हें जहिा का पूरा छाब सिझ लागबा | बर 
बास्‍्तव में दौर्यों बातें अ्रमपूर्ण हैं। एक स्थक्ति प्यारा बर रहा है, 
शदप-तदप्र कर हा[ है रफ्त है लिरोह कौर अरुशप्य हतकर दादी कौ 
दाता कर एह्मा है। उछ इबव दे कोई आकर ऐड़ा कहे दि येरी 
अर्का पुम्दे बचाने को इजाजत नही देदौ दुस्‍्मूँ दब्ताठा बच्तंयय को 


"अहिसा तैत्व-दर्शन उन्नीस 


रु 


पोषण देना है। मेरी अहिसा तो इतना ही कहती है-क्रि मै तुम्हें 
मारू नहीं । उसका यह कहना कितना मूखंतापूर्ण छगेगा। वहा किसी 
फो न्‌ मारने का प्रदन ही कहा उठता है ? इस तरह से अहिंसा का 
, उपहासास्पद स्वृकृूप प्रुगट करने वाले अहिसा के वास्तृब्विक रहस्य 
से अनभिजञ्ञ हैं। वे नहीं जानते कि मानव जीवन में सेवा और करुणा 
का, सुहानुभूति और दया का कितना वडा स्थान है। वह जीवन 
निकम्मा जीवन है जिस जीवन में इस तरह की दया के लिए स्थान 
न हो । इस सम्बन्ध में अनेकों उदाहरण दिये जा सकते हैं। अव्नेको 
ध्याख्याए की ज़ा सकती हैं। हरूम्वा-चीड़ा विश्केषण भी किया जा 
सकता है.। पर उतने विस्तार में जाने की जरूरत नही है | सबसे वडी 
मौर बहुत मोटी वात इतनी ही है कि न तो केवछ किसी को बचाना 
मात्र ही अहिंसा है जोर न किसी को न मारना ही अहिसा है, ,संवत्र 
निर्मल विवेक और विचार की , आवदयकता है | महिसा केवल बाहुर 
में नमारता अथवा बचाना, इतना सा दिखावा नहीं है। बल्कि 
अहिंसा हृदय फी वह सहज सहानुभूति है, फरुणा है, प्रेवा है, दया 
है जो बरंबस फट पड़ती है | प्राणिमात्र को बिना किसी भेदभाव के 
अपन सरक्षण में ले लेती है। इसके अतिरिक्त अ्राहिसा की वे सब परि- 
साषाएं निकम्मी हैं जो हमें तर्क-वितर्क में उलझाती हैं, शास्त्राथे और 
वितडावाद के लिए प्रेरित करती हैं, साथ ही जीवन के मूलभूत 
प्रदनों से दूर रखकर ग्रन्थों के झ्ुष्क और नोरस प्रमाणों में उलझ्षाती 
हैं । जो महिंसा बात्मा की चीज है, उस अहिंसा को यदि हम ग्रन्थों 


में, किताबों में, पोधियों मे ढढने की कीशिक्न करेंगे, तो वह कहा से 
मिलेगी 


हि 


+दौध शरद्षा ठत्त्व-"हु व 


जीयें फंसे ? 
७ 


चौलग मे महाबौर ते पूछा कि हे अगबप्‌, पहु लौजन पारणप है! 
खाना-पौगा इठता-बैदगा इशक्मा-बोकजा €ब १६॥ँ दाप द्वी बाप है । 
इशछिए छाषर पुल रास्ता बदाईए कि जिश्षत्ते हुव भापशुक्ता होकर 
लो हइड़ें | तर भगदात्‌ बहावौर मे बहुत ही लीशा केरल बहुत ही 
अद्ृत्त्पूर्ण झत्तर दिबा। उन्होंने कहा कि व चकूदा पाप है ले क्षागा 
बाई है, रू बोक्तता पार है, व योगा प्राष है बरतें कि तृद् विगेक के 
हाय लाओ भिगेक के राज रहो गिदेफ के लाब धोकझो और विवेक 
के क्राष चद्टों। थौषत के के बाहरी पार्य भाप हैं व पुच्च हैँ। 
है भविदेफ-अगृठता । शहदि विवेक के क्षाव बा इतना 
पल है तो 4६ चौदत हंतार के लिए, बभाल के हिए 
कौर तुम्हारे छपते लिए सुरूराबफ दोगा। 


प्रहांपौर के कहने का राझुम केदछ इतता हो था कि अर्ज |) 
अध्िब्या कौ ख्क्पी कठौटौ गिदेक हो है। जहां दिगेड़ है, वहां थॉकिवरा 
है लौए बढ पिगेक नह है गहां जॉद्रा रो गही है । 


हिंसा के दो प्रकार 


अहिंसा फो समझने से पहले हिंसा को समझ लेना अनिवार्य है। 
आखिर हिंसा वया है, वह कैसे होती है, उसके लिए फिन परिस्थितियाँ 
में मनुष्य मजब्र होता है, दृत्यादि प्रन्‍नो पर हम विचार फरें । 


अहिसा का साघारणतया अर्थ है--हिंसा का न होना । एस 

प्रकार शब्द शाघ्त्र की दृष्टि से अहिसा, हिंसा फा एक नकारात्मक भाव - 
है। इसलिए हम अहिसा के अन्दर रहे हुए, हिंसा दान्द की व्याख्या 

को पहले समझ ले । जैन विचारको ने हिंसा के दो रूप बताये हैं । 

एक भाव हिंसा भीर दूसरी द्रव्य हिया | इन दोनो भेदों पर जब हम 

, गहराई से विचार करते हैं, तो हमे ऐसा जान पडता है कि उन 

विचारको ने ससार फे सामने जीवन, सृष्टि और उसकी विभिन्‍न 

घारणाओं को बडे अच्छे ढग से, व्यक्त कर दिया है । 


भाव-हिसा का अर्थ है मानसिक हिंसा ! ऐसी हिंसा, जिसमें 
सम्भवत* किसी प्राणी की हत्या न हो, फोई जीव'न मरे, किसी को” 
हम कप्टे भी न दे पायें, फिर भी ' हमारी आत्मा अन्दर से हिंसा के 
सकल्प से ग्रसित हो जाय, ऐसी हिंसा फो भावहिंसा फहा गया है । 


यह हिंसा ही मानव गात्मा 'को सर्वाधिक कलुधित करने वाली" 
हिंसा है। जब मन में किसी के प्रति द्वेष जगता है, या मिंध्या सकल्प- 
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दिपश्प पैरा होते हैं, वा चोरी व्यॉपचार आदि दुप्क्मं करने के जब 
पैदा होते हैं, तब हमारी जात्मा माव-हता से आप्क्ाशित हो थाती है। 


चैधा कि इसने झइलर बठाजा-जाब हिता ले तिली दूर का 
सही बल्कि स्वर्श झपना ही माप होता है। अब हमें जोब आता है 
हो बृतरे का औई शुृक्तात भके हौ हो बा हो लेटिल हपारे मन के 
पक तरह कौ (बात छव बाती हँ पस्तिप्क घछते छूपता है विचार 
कथित हो थाते हैं। गहौँ शब-ऐ-बड़ी हत्या ई थो दृशरे को गहीं 
शक स्वर ढौ कष्ट देती है । 
डिता परागतर बृत्ति एव अर्जा सै हमारे समाज ये लौर शलंपृर्षू 
चौद-अप्पर्‌ में एक प्रकपए की अध्यवभस्या प्रत्प्त हो जांतौहै। जब 
हम छप्ने गिारों वा संतुरूत लो बैंठते हैं और दृपरे चोबोको नी 
जौने का लविकारं है गह मुक्त आाते हैं, तद हम स्तार्यो शलकर, पुख 
छोछूप अतकर दृशरों के शोर कौ इड़पने के किए तत्पर हो छठठे हैं। 
बंत तली हम डा कै धल्चतों में बंच जाते हैं । 
आरती बाहर (ंषप करठा है रूड़ाइवां छड़पा है हजारों छमिकों 
कौ पराजित भी करदेता है लाखों लोगों कै प्राणा का अपहरण थी 
कर कैता है, फिर नौ बह विजवी नहीं कला शक्ता। झाप्वकारों 
विचारकों जौर खितकों कौ दुप्टि में बड तजौ विथनी हो उतता है 
जन बह अपनी जात्मा के क्षात् हंदर्थ करे, बसी थारमा को जि 
जगत, बांत रैक कतरुरओ ने देर रक्ता है, डगफ्रो पणणित करे। पे ऐसे 
तू हैं यो इद रोटी बचरों डर दिल्दाईं गहँ देते | ह्ढाक़ि थे प्रभु घाइरौ 
क्तरुओं से अधिक खतरताक और जर्यंकर होते हैं। बाहरी धनु कैगजल 
श्राण डैसे हैं लेकित वे आतरिक छभ्‌ लात्पा के हृदूगुणो को शघ्ट कर 
बैठे हैं। मत) लबनात्‌ बहावौर से दार-शार गह कहा है कि बाहर के 
आगुदों से गहों बल्कि लापर के ऋषुओं ढे युद्ध करो जोर ज़्प पु में 
जिमबी बबो.। ॥ । 


मआहसा तत्व दर्शन त्तेईस 


द्र्व्याहसा 
७ 


केवल द्रव्यहिसा क्‍या है ? व्यक्ति अन्दर में स्वच्छ है, निर्मेल है, 
निर्वेर है । किसी को कुछ भी कष्ट नहीं देना चाहता, अपितु सबका 
सरक्षण ही चाहता है, फिर भी जीवन के विविध प्रवृत्ति-चक्रों मे 
यदि किसी प्राणी का हनन हो जाए, तो वह द्रव्य हिसा है। द्रव्य का 
अथ॑ स्थूछ हूँ। अर्थात्‌ इस प्रकार की हिंसा केवल कहने मात्र की 
हिंसा है, वास्तविक हिंसा नहीं । 


-अ 

फिसी के द्वारा किसी जीव का मर जाता मात्र ही अपने आप में 
हिंसा नहीं है, अपितु क्रोध भाव से, मोह मांव से, माया भाव से या 
लोभ-भाव से किसी जीव के प्राणों को नष्ट करने की दुवु'त्ति ही 
हिंसा है। जैन विचारकों ने कहा है कि “प्रमत्त योगात्‌ प्राणथ्यपरोपण 
हिंसा” (--तत्वा्थ सूत्र ७-१३) याने प्रमादवश किसी के प्राणों का 
अपहरण ही हिंसा है। उक्त कथन का अर्थ इतना ही हूँ कि हिंसा का 
मूल आधार कपाय भाव है। बाहर में किसी की हिंसा हो या न भी 
हो, किन्तु अन्दर मे कषाय-भाव हैं, राग द्वेष है, वो वह हिंसा है । 
इसके विपरीत जो साधक कषाय-भाव भें ते हो, प्रमाद अवस्था में 
न हो, फिर भी यदि उससे किसी के प्राणों की हिंसा हो जाय तो वह 
द्रव्य हिंसा है, भाव हिंसा नहीं । ऐसी हिंसा बाहर में प्राण-नाश्क 
होते हुए भी हिंसा नहीं मानी जाती। वीतराग बरात्माओं की यही 
स्थिति है। क्योकि वे राग-द्वेष से मुक्त हैं, इसलिए समस्त प्रकार की 
हिंसाओ से भी मुक्त हैं। उनके शारीरिक हलन-चछन से जो हिंसा होती 
है, वह पापमूछक भाव-हिंसा नही कही जाती । वीतराग पथ फा यात्री 
अश्रमत्त साधक मी जितने अध्दा में राग-द्वेप से अप्रभावित रहता है, 
उतने अश्य से वह वा हिंसा होने पर भी पाप का भागी मही होता * 


ओऔषौोत आऑर्टेत्ता तत्त्व-वर्सत 


पुक दवा गिवेकपूर्रक डिछा के किए जाता है वा कोई वृहस्त्व 
विवेकपूर्षक बदत जिया करता ई छल सजग इतके अस्तत्‌ में किसी 
मरी जौद को मारते गौ जाजता हाँ है, फिए जौ बदि लगजाव में 
बोर और पर जाते हैंतो गश्दौ कहा झाजेगा डे उसने थौर्षों को गाए 
रहीं किसगु के जीग स्थर्ज गर दबे । इड जकार के थौर्णों के मरने में 
पाप-बंध तहोँ होता। गद्दौ बत्त जआतार्ग जजवाह है जौ कही है। 
प्रत्दोति गह्ा है. कि अपने दिवमों के शायर बदि कोई साथक दिवेक- 
भुर्रक चछने के लिए बांव उठाने किरएमौ अचासक पहि ढौईजबौव 
इततके गौचे आकर हर थाय तो ध्प ढाषक थो उत जीन के गरते के 
जोई पाप सही होना क्योकि क्षाषक कौ जादता पूर्जतया विरंणल है लौर 
गड पूर्षतवा अपने तिमों में समप है। चंते कजल्न का फृछ क्रौचड़ 
से बैदा होता ई कौषढ गे ही बढ़ता ई जौर गौचढड़ में है रहता है, 
फिए थी गह एवप॑ कौचड़ है रर्बबा तिहिप्त रहता है पैसे ही अपने 
विमबो और भर्थादाओं वे चागहुक शावक अौगाणुख छतार तें विधरत 
करत हरए मी पाप ढे लिप्त गहौं होता। पर्मोफि पते खत्त करणने 
करुणा का अश्ंह छोत बहता रहठा हैं। 


द्इ के पे चो रो रुप बताये बये हैं थे बहुत शौदे है बोर बज 
धम्प हैं। बुस्त हसन बहो है कि शाजक को धाप हिंद्रा हे झणा-शंदद 
दचत रहगा भाँहिएं लौर बरि आवर्नहदा ते हमारा छूरकाराहों 
चाता है तो हल्य हिंएा के किए कौई लाउ गरौसावीं की बात तहाँ 
'फेषी । 


बह दपूर्थ श्रवठ एक ब्रकार से हिदामण ही ह । भारों ओोए के 
दातागरच पै हमें ऐडा दिखा है कि एक जौद पूद रे जोन को दिवख्ा 
जाने के किए शगताणौठ है । बढ़ा छोटे गर हावी होता रहता है। 
अज्लदाछी भिर्वक्ष को दबोच शात्षता चाहता ह। “जौगो जौकत्त 
चौबतज्‌” ऐसा कहा नौ बाताई। हम राचतैहिक और आर्थिक 


अहिसा तत्त्व-दर्शन पण्चोस 


जीवन मे भी यही देखते हैं। बडा राष्ट्र छोटे राष्ट्र पर कब्जा करना 
चाहता हैं। धनवान्‌ व्यक्ति गरीबों का झोपण कर के घनवान बने 
रहने को कृत मकल्प हैं । ऐसी वीहड परिस्थिति है । इस परिस्थिति 
मे से हम अपने आपको बचाना हैं। केवल अपने आपको ही नही, 
आसपास के समाज को भी बचाना है। यदि हम यह मान लें कि 
सारी दुनिया मे भले ही हिसा होती रहे, हमें उससे कोई मतलूब नहीं, 
तो यह एकागी चिंतन ही माना जायेगा । सर्वांगीण दृष्टि से सोचा जाय 
तो व्यक्ति अकेला नही हैँ । वह सामाजिक प्राणी हैँ । इसलिए समाज 
में चलने वाली हिंसा के प्रति वह भी उत्तरदायी हैं । इस सदर में हर 
व्यक्ति को ऐसी कोक्षिश करनी चाहिए कि समाज में फैली हुई हिसा 
रुके तथा अहिंसा का प्रचार हो। केवल वैयक्तिक अहिंसा या वैय- 
क्तिक साधना से पूरा समाज नहीं सुघरेगा | वैसी साघना का अब 
युग भी नहीं है । जब तक समाज में हिंसा फँंली हुई है, जब तके 
समाज में पाप फैछा हुआ है, भ्रष्टाचार और अन्याय बढा हुआ है, 
त्तव तक हम हिंसा से प्रत्यक्ष रूप में सम्बन्धित न होते हुए भी यदि 
उस भोर उपेक्षा रखते हैं, तो उस हिंसा के श्रति जिम्मेदार हैं। ' यह 
प्रत्यक्ष जिम्मेदारी हमें महसूस करनी चाहिए। क्यीकि' यदि हमे उस 
जिम्मेदारी से बचेंगे, तो समाज के प्रति हमारा जो कतंथ्य है, उसे 
भूल जायेंगे । यदि उस सामाजिक जिम्मेदारी के प्रति हम उदासीनता 
बरतेंगे, तो हमारा दृष्टिकोण अत्यन्त सकुचित हो जायगा । इन सारी 
वार्तों को सोचते हुए और यह समझते हुए कि समाज से हर्मे बहुत 

कुछ मिका है, इसलिए समाज फी सेवा फरना भी हमारा धर्म है, 


हमें समाज में फैली हुई हिसा को रोकने के लिए प्रयत्नशील होना 
चाहिए । 


समग्र-साधना 
७ 


अद्ितता को लग हज जौघग से कृतारते के छिए चलते हैँ तब 
इतारे ताज्ले तौग प्रफार जाते है। अर्बात्‌ कल परे बच्तन से जौर परौर 
है अदा फौ लादगा होगी चाहैए | बरि अ्नसा को शर्भातीण रुप 
कै प्रिड करता हैं और जौषत है प्रत्पेक क्षेत्र पे हिला ले बचरा है तो 
अर््या कौ सक बचा और स्तरौर ते लाबता होगा । 


पध्रौए पर विषल्पक रखने हे क्रैर कै ह्वारा होते गासे पाप इक 
चाते हैं। एतौ तरह बचत बौर पत पर अंकुश्ध छदा देते ते बचन थौए 
मर के भप्र जौ इक बत्ते हैं। जब हम आसागौसे बह समझ 
पके हैं कि कर्म -बाजबो से दूर रहने के छिए हमें तौतों ही द्वार बन्द 
करने होगे। गन गत्रत और ध्यरौर, थे पौणों हिसा और अधिता की 
आषार-बूमिकाए हैं। 


एक-एक जेद के थौ तौत-तौब उपनेद होते हैं। च॑ते घरौर ते 
हहिसा करणा िंठा करबाता और हिएा करषे बाड्षे वा समर्थन करता। 
इपौ हर भचत ते और शभ से जौ करषा, करबाता और छगघंत 
करवा । शब ज्स्त हठ सकता है फि शाक्षिए छो पात्र जल्‍्थव होते हैं, 
ये स्वश हिला करते ले स्थादा होते हैं वा करबाते के था तजबंत करने 
ऐ ? जाज' प्रबंदाबारण ट्िला के स्वर करते के ही ल्वादा पाप मानते 
हैं. परल्तु बह एक्रान्‍्त सत्य वहांई । कभौ-कजी स्वर्ज हिंसा करने 
प्ले सता पाप नह होता चितवा करवाने दे हो जाठा ई। इतलिए 
दिशा कै कब छोर मादा दोोलें का कोई एफ स्थूछ धर्माथीटर अबणा 


अहिसा तत्त्व-दर्शन सत्ताईस 


मापदण्ड नहीं बनाया जासकता। हमने पहले इस बात को काफी 
स्पष्ट कर दिया कि हिंसा और अहिसा का अथवा पाप और घर्मं का 
माप-दण्ड विवेक हैँ। किसी भी तरह का बाह्य क्षिया-कर्म नहीं। 
कमी-कमी ऐसा होता है कि हम खुद तो सब प्रकार की हिंसाओ 

पापों और असत्‌ कार्यों से अपने आपको निवृत्त कर लेते हें, परन्तु 
वूसरों से वही काम निर्देयतापूर्वक करवाते 'रहते हे । फिर मन में 
ऐसा समझ छेते हे कि हमने तो कुछ किया ही नही । और जब हमने 
कुछ किया ही नही, तो हमे पाप कैसे लगेगा ? जिसने प्रत्यक्ष रूप से 
पाप किया हूँ, उसी को पाप लगना चाहिए । इस तरह से हम अपने 

सन को भुलार्वे मे डाल छेते हैं । परल्तु वास्तविकता यह हैँ कि अगर 

हमारे निमित्त से, हमारी आज्ञा से हमारे किसी भी प्रत्यक्ष या परोक्ष 


सकेत से कोई भी पाप होता है, तो उसमे हमारा भी पूरा उत्तर- 
दायित्व है । 


अगर हम अपनी ओर से किसी भी व्यक्ति को प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
थोडा भी कष्ट देते हैं, तो उसमे हिसा तो होगी ही । यहा तक कि 
अगर एक मजदूर भार लेकर चल रहा है और एक-एक कदम वोझ 
से रूदा चला आ रहा हैँ, वह हाफ रहा है, पसीने से लथपथ है, तो 
उसे रास्ते से हटने के लिए भी नहीं कहना चाहिए । चाहे फोई राजा 
हो, या साघु-सन्‍्त हो, उस मजदूर के लिए सवको हट जाना चाहिए । 
रास्ता दे देना चाहिए। सभ्यता और सस्क्ृति की जात्मा को सममने 
वाछा हर व्यक्ति इस बात से इन्कार नहीं करेगा। यदि बच्चे को 
रास्ता देना हो, तो भी सबसे पहले देना चाहिए। यदि किसी बूढे को 
शास्ता देना हो तो भी सबसे पहले देना चाहिए। फिर किसी स्त्री को 
रास्ता देना हो तो उसे भी प्राथमिकता देनी चाहिए । यथा प्रसग 
किसी साधु, सन्‍्त एवं अतिथि आदि को रास्ता देना हो तो उसे भी 
प्राथमिकृता देनी चाहिए । और इन सब मे भी यदि किसी श्रमिक को 


श्लुपत श्िता तत्व-दर्शच 
'एस्ता देता हो तो सर्दप्रथम श्रविक को हा शत अस्तप्दं बा को सस्य 
में रकते हुए उसे शावमिकटठा देशो चाहिए। हे! 


प्रबुन्ति-निर्ब्॒ति 
७ 


जपृत्ति जोर लिषृत्ति बे जौगत के दो मुक्य अंग है | कोई थौ 
जिल्तक चथ बम छौर अषर्म के बारे में शोचठा ईं तब उतके पामते 
अषृत्ति और तिृत्ति द्रश्त जिह्न के रूप में सामने थाकर क्षरी हो 
थाती हैं। कुछ छोष ऐसा समझते है कि ब्रधृत्ति करता धर्भ है जौर 
कुछ छोप ऐसा प्रवशते हैं कि पूलंतः भिषृत्ति हो धर्म है! किश्तु हमें 
प्रोक्तता भाहिए कि थे दोषों विभार पकांपौ| हैं। गुस्मत' बालन साजा 
जिक प्रायौ होते के ताते प्रभृत्तिप्रागण होता है। गह ब्रदाल कौ 
किशौ भी अति ते बुह् बडी पोज ढकठा। भोरः धर्म इसपर 
दत्वप्द कौ केवछ एकांभौ आातें करके अफ्ते आपको ब्रधृत्ति से लुक्‍्त 
कर केता बृड़िमानी तगहींह। शव ईरबर और पाजना कौ बातें 
बैवक्तिक बौषत मे अपता बश॒त्वपू्ण स्थान रक्ततौ हैं, लैकित प्रदका 
जौ शमाथ के ताब पूरा एंबंब हूं । यो बर्णभ जो धाभताओर चो 
इंस्क्रुति घौवत थौर प्रभाग से हंदंधित नहीं हैं बह वर्ग सादता 
और एंफ्कृति ल्यर्थ कौ चौथ टावजित हो जाती है। दर्ण का रथ हौ 
शबाच को घारच करवा है | 'यस्‍्मात्‌ भार्गते जबा। थो घर समाज 
कौ दारण गड्ढो कर्ता रजाल क्रौ सिश्रेष् एू्ष लस्‍्पुरद गृझभा 
जषृत्तियो ढे मुह सोजता ६ समा के क्षात कौरदिश्षा में अपने 
जाप को भोटता तहीं है बह जर्म अपने ठस्व हे दूर घटक जाता है। 
इसहिप्‌ हधृत्ति ले जबराता गहौं चाहुए। कुछ साथु लोष ऐसा शक 
अंठहे हैं कि इसने तो शंतार शजाभ दियाई उभाज छोड़ दिना है 
अए-जरिपार छोई ऐदिगा है, फिर हमें छ्थाचिक कार्यों प्रें क्या 


'अआहिसा तत्त्व-वरशन उनत्तीस 


मतलव ? लेकिन उनकी यह घारणा गरूत और अ्रमपूर्ण हैं । ज़ो 
साधु समाज से मुह मोड लेता हैँ, समाज के प्रद्नों को हल नहीं 
करता, समाज फी समस्याओ के वारे मे सोचता नहीं, उस,साधु को 
इस समाज में रहने का अधिकार कैसे दिया जा सकता हूँ ? फिर 
-तो उसे पहाडो मे जाकर एकान्त समाधि छगानी चाहिए। जब हम 
समाज से अन्न छेते हैं, समाज से कपडा लेते हैं, समाज से मकान लेते 
हैं, समाज से सुरक्षा लेते हैं, तव हमे समाज की यथोचित सेवा भी 
करनी चाहिए । इस दुष्टिकोण से देखने पर हम यह अच्छी तरह से 
समझ जायेंगे कि अहिसा केवछ नकारात्मक या निवृत्तिपरायण 


नही है। उसका विधायक पहलू भी है और प्रवृत्तिमूलक दृष्टिकोण 
भी है। 


इस पृष्ठभूमि से यह स्पष्ट हो जाता है कि करने मे ज्यादा 
पाप हैं या करवाने मे अथवा अनुमोदन में ज्यादा पाप हैं। जैनधर्म 
तो अनेफातवाद का प्रतिपादक घमं है। हर समस्या को अनेकात फी 
दृष्टि से हल करना चाहिए। यदि हमारा विचार सुस्थिर है, विवेक 
अभीष्ट लूक्ष्य-विदु मे केंद्रित है तो किसी कार्य को स्वय करना अथवा 
वूसरो से करवाना दोनों ही प्रकार के मार्ग निदिचत रूप से ठीक 
होंगे । विवेक के द्वारा ही पापो के प्रवाह से बचा जा सकता है । जहा 
मविवेक का बाहुलय है, अज्ञान है, आग्रह है, वहा पाप के अधिकाधिक 

- मार्ग खुले हुए हैं । 

भोजन बनाने के ही प्रदन को ले लीजिये | पदि बी० ए०,और 
एम० ए० पढी हुई ऐसी लडकी को, जो भोजन बनाना तहीं जानती, 
रस ई घर में बंठा दिया जाये तो यह न जाने कितनी अव्यवस्था 
पैदा कर देगी । ऐसी स्थिति में उस भोजन से घर के वातावरण पर 
प्रतिकूल प्रभाव पढेगा । तव आपको यही कहना होगा कि यदि हमने 
स्वय भोजन बनाया होता तो शायद यह अध्यवस्था और असगत्ति 


तौन् आशय तत्व वर्जन 


दा न होती । इस तरह गदहि कोई धुर स्वर भिन्ना के लिए आने के 
बदके किलो अपते तौप्रौददिये प्िप्प को दिपरार्व गेय देता हूँ तौ 
अरये मी कई तरह कौ अठंवतियां पैदा हो आठौ हैं। पर्योढि बब 
पिप्म को गह दता गहों होता दि कटा है हिएती और कल चौज 
कौ आपरपकता है | जिद बर प्ले भिश्ञा से रहा हो वहां इू़ों और 
बच्चों कै लिए पुछ धन रहता है भा भह्दींँ फते अम्य आलिया ही 
हिता का जौ कौईँ स्पान नहों रहता। इत प्रकार कै प्रम॑गों पर दृतरे 
है कार करवाने कौ अरेला स्वव करता हो शगिक अच्छा 
होता है । 


तौचरा प्ररत है हिंददा के दृम्मघ्भ का। कमीकणो त हो 
ज्यात्ति स्वग हिंइा करता है और त क्डी ले करवाता है । वह केरल 
करनेबालों कौ उराहदा करता ई | कहाँ लड़ाई हुईं, लोगों के दिए 
कूरै तमाग्रयौत भाजार कै प्िरे पर ल्ड्रा हफर इज शढ़ाईँका 
जार्गद छैता चाता ह जौर कहता हूं बाह! आग विषा पैसे के फैठा 
बढ़िया तगाढा देखते कौ जिला ह | बड़ा सभा जज) । बहुत अच्छा 
हुजा कि दषका जिर कूटा और झतफौ इृद्टियों का कच्‌म्गर विफत्न 
अब । ऐडा कहकर छड़ाई का ढजर्थन करते बाढा और छड़ाईं कौ 
हारौफ करते बार कितने पार्षों के दंग जाता हूँ पह कत्पा 
की चौथ हूँ। तडने बाछों के दो से व बाते क्‍या छाषता थो। 
इचकोौ भागषाओं का बेद रे लाते ख़ितता तौद शा झाद था छैफिंत 
हौबरे र्ंक ते तो जिना किशी सतझम के ल्यर्थ हौ अपने मत को 
कशुतरित कर डरा | इध तरह चाहैर है कि क्रौकणो हित्ता करने 
जोर करगाने के थी रश्का दर्जन %रते मे जाचक भाप हो भाता है। 


एक ढदाहरण थौर किया धाव | हिटरूर हदिस्प-इुड्ध कौ शबंकर 
क्पाढ! दें सक्षार को काँक हेवे बाला कातक जाया बाता है। परादु 
अैज्ा कि कड्मा बाता है, डडते गुड़ व अपन हज पे एक लौ पौछौ 


ट् 


कहिसा तत्त्व-वर्श न इफत्तोस 


नही चलायी'और एक भी सैनिक का अपने हाथ से खून नही किया । 
वहू फोजों को लडापता रहा, लेकिन स्वय मैदान मे नहीं जाया। तो 
क्या यह माता जाय कि प्रत्यक्ष रूप से मेंदान मे लडने वाले सिपा- 
हियों के बजाय हिटलर को हिंसा का पाप कम हुआ ? वहू कह 
सकता था कि मैं तो अहिसक हु। मैंने लडाई नहीं छडी। मैंने एक 
चाकू भी नहीं चलाया । मैंने खून की एक बूद भी नहीं बहायी। 
छेकिन उसका यह कहना कोई अर्थ नही रखता । क्योंकि उसके एक 
इद्यारे पर गाव के गाव नष्ठ हो गये । शहर के शहर तबाह हो गये । 
सारे विदव मे अशान्ति फी आग भडक उठी । इन सब वार्तों पर 
जब हम गम्भीरता से विचार करते हैं, तो यह स्पष्ट हो जाता है 
कि हिंसा और तज्जन्य पाप की न्‍्यूनाघिकता भावना पर और विवेक 


शर्त पर आधारित है, उसका कोई बाहरी माप दण्ड निर्धारित 
नहीं किया जा सफता । | 


जो साधक , पूर्ण अहिसा की साधना फरना चाहते हैं, उन्हे,तो 
तीनो प्रकार से हिसा पर रोक ऊरगानी चाहिए। हमे इस चबकर में 
पड़ने की जरूरत नही कि कौन-सा प्रकार ज्यादा हिसादायी है और 
कौन-सा प्रफार कम हिसादायी है | हिंसा, हिसा ही है । इसलिए हर 

' हालत मे तीनों प्रकार से उससे बचने फी जरूरत है । 


- आज समाज की जो परिस्थिति है, उसे देखते हुए अहिंसा को 
स्वीकार करना अनिवार्य हो गया है । यदि वुनिया अहिंसा को मान- 
कर नहों चलेगी, तो वह्‌ बच नही सकेगी ॥ या तो 'सर्वनाश का मार्ग 
है या अहिसा का मार्ग है । क्योकि विज्ञान ने हिसा के रूप फो बहुत 
भयेकर वना दिया है। आज पहले जैसे छोटे-मोटे झगडे को यो ही 
नही चलने दिया जा सकता । छोटे-छोटे दो राष्ट्र आपस मे छडकर 
एक को हराकर दूसरे पर विजय पाकर आनन्द से हासन करने लगें, 
ऐसा आज के वैज्ञानिक युग में सम्भव नही है। दो छोटे राष्ट्रो की 


ज 


बत्तौत ।गहिता तत्त्व-इर्ढग 


छड़ाईं भी आज (क्दिव-पुड़ का कुस दारण कर केती है। रस दिरुव 
गुड़ ने दोौतछभार ये बलूक ते या तौर-कमात हे झुड़ाँ गही 
होठी। बाज कौ छड़ाइयां तौ अकौलगर्तों पे भा अजु-बर्मों ऐ होती 
हैं। हिरोबिसा पए खलूबस तिरा बाबाढाकौ पर बजुबब पिंए पो 
बहां बच्चे बूढ़े बीमार, अपाहिय विद्यार्णी र््रिपां धब के छम 
जस्म हो गये | बणुवग के पतस ऐपा गिदेक करते की दक्षित बह 
है कि कौग बेर दुरगत है और #्रौच गिरप्राथ। ऐसी विकठ पर 
स्थिशि के बाद हव अर्द्षिता को स्वौकार कर के नहीं चरेंगे तो कोई 
चारा वह है । 

श्वाअ दुनिया के चितते बड़े-बडे राजवोतिद हैं, मे एक स्‍्वए ते 
बह अंचर करते हैं फि युद्ध तही होगा चाहिए। बापप कौ सब- 
स्वा्जों का हछ प्रेम ते त्तनझौते है दाततौत कै होना भाहैए। गदि 
हम छ्वें_ठो बजाज कम विकात्त कुष्डित हो दागेषा। हृषति रुक 
छाकेभौ । शिक्षा संस्कृति बम्दता और विज्ञान ध्वत्त हो जायेंगे । 
भाषगता अपाहैण हो जायेभौ। आप्दात्मिकता प्रषु हो थागेषी। 
श्ञाए रुघ्ार एक ह्तक्षाग बन चाजेषा | गुड कौ ऐडौ बयातकता 
बड़डे के बुधो में बहों होती बी। कैडिय इत्त बदलते हुए विज्ञान वे 
छसा और गुड़ के रूप कौ जगंकर बताकर आना कौ छगिषांता 
कौ सिडध कर दिना | लॉहइसा के हु पें बह बढ़त हो सच्का दुभा है । 
जब वाक्य अदा को स्थौफार करते के किए खाहानित हो एड्स 
है। साथ लितने राजबीतिश पक अत होकर अ्दिता कौ पुकार कर 
रहे हैं, इृठने राह किड्ो छो युग त॑ सम्धदत' अॉशशा को पुकाए 
करने वाल्के तहीये। विज्ञात वे हूर-ूर बले हुए राष्ट्रों को लणदौक 
छाजा है। दाए क्षदुर पार रहते बाछे मरुष्यों को इक पूछे ऐ 
बम्जन्चित कर दिया है । बगे रैका में रहे आरफियों को ह॒न हिल्दुप्ताव 
मे दैंडे हुए देख दकते हैं, पदके धवन युन सकते हैं, कबते बात 
कर ख़कते हैं| गह मना इकिहाक दत रहा है, दबा युग बत रहा है। 

हि 


अहिसा के दो रूप 


किसी जीव पर अनुकम्पा करना, दया करना या अनुग्रह करना 
अहिंसा है, इस प्रदन पर किसी का कोई मतभेद नहीं हो सकता । 
किस्तु प्रदव यह उपस्थित होता है कि निग्नह मे यानी पापी को या 
अपराधी को दण्ड देने मे अहिसा है या हिसा ? यहा इसी गम्भीर 
प्रदन पर हमें विचार करना हैं। आमतौर पर यह माना जाता है कि 
दड में अहिस! नही है, क्योंकि जिसे दढह दिया जाता है उसे स्वभाव- 
तया कष्ट होता है और जब कष्ट होता है, तो वह अहिंसा कैसे हो 
सकती है ” यह सहज प्रदन सामने आता है। परन्तु घामिक शासन- 
व्यवहार मे ही हम देखते हैं कि सघ मे आचाये का वडा महत्त्व है । 
आचाय और ग्रुरु अपने शिष्यो पर अनुशासन चलाते हैं, उनका निग्नह 
करते हैं और अपराघ फरने पर उन्हें दडित भी करते हैं। यदि जैनघर्मं 
के अनुसार बनुप्रह ही अहिंसा है ओर निग्रह महिसा नही तो आचाये के 
लिए कोई स्थान नही होना चाहिए, क्योकि जैत घ॒र्मं भे हिसा के लिए 
कोई स्थान नही है । जब हिसा के लिए स्थान नही है, तो हिंसा-स्वरूप 
दड के लिए भी कोई स्थान नही होना चाहिए । और इसलिए दड 
का विघान करने वाले आचाय॑ के लिए भी स्थान नही होना वाहिए । 

आचाय॑े, सघ का नेतृत्व करता है । वह देखता रहता है कि कौन 
क्या कर रहा है और किस विधि से कर रहा है । कौन साधक किस 
रास्ते से जा रहा है। सब ठीक-ठीक चर रहे हैं या कोई पथ से 
विचलित भी हो रहा है ? जब साधक अपने रास्ते पर चलता है, तब 
उसे आचाय॑े से अनुग्रह मिलता है, किन्तु यदि कोई साधक अपनी 


ऑठीव अहिता तत््त-वर्भन 


सांचणा के बार से अप्ट होता है तो बात्रार्य उसको इंडित गरत हैं 
और शत पर अगुशातत कड़ा करते हैँ? जाचायें का पड कहौर 
निदरह, अशृद्रह ते हिसो मौ अए में कम स्स्यद्ात गही हे) अंगुरा 
है; शान गिवह थी बर्र ही है बबमें बह्टी ! 


आनभार-शहिा के अभुनार शाजु का गह कर्तम्प बदकाया बबा 

है हि कराजित्र धाबु लर्याध से बाइए अत्ा छाज या बसती १९ बंढे 
तो बने धपने को तत्वास तम्दारू लेता बाहिए और स्वर हो खाषारें 
को अपने दोष था गार्भ थौ लुचृता दे देशो चाहिए | चाहे अगुप्य 
डितसा हो शाइघास करयों न रहे, किल्मु ल 6% बह ह्ाबसिक साबजा 
मे छूगा हुआ है तब तक उससे पिछौ-स-गिली छोटौ-मोटौ मूत्त पा 
हो राजा रबाजाबिक है । 


जागृति 
र 


अवबजाद्‌ प्द्रापौर मैं रहाई कि ॥त्देक सत्र बागृत रहो। 
छाजृत्रि ह चोषग है। थो शोता है शोबोछाह थो बापता हैं, 
थो १तो है । साधु ऋायृत्र दथा मे तो कशा विश्रावश्चा जे छौ लागत 
रो।बब अपेता हो तब भौ गाषृत रहे, चर रद के बीष हे हो तब 
जो बाषता रहे । भर मे हो या दग में ही बह दचंत्र बागृत अबादा 
थे बागी भादबात ह्वीएर रहे, दारों से छप्तौ आएगा को बचाता रो 
बाशुरर मे श्रषणे जीपग को वर रक्षे बहौ इअक्ो >दी ढावना हैं| 
बरततु दृत दिए से उती शौक शद्ण बर दिचारवरते 
है हि जावृुत्र मे छापूत्न शाप जो शॉद बलों द्रभारदय शो बाज 
गौर बदये का दाब और एतती बड्री आ बाप फि शह मापृणी 
आडाज से डड़ न ढवे तो आदार्य भा वह क्‍या वर्टव्य है) दच्चा 


अहिसा तस्व-वर्शन पेतीस 


जब गदा हो फर जाता है, वो माता उसे समान कराती है, उसके 
बस्त्र साफ करती है । परन्तु ऐसा करते समय बच्चा चिल्लाता 
है, रोता है, हल्ला मचाता है, क्योकि ठडें-ठडें पानी से उसे 
तकलीफ होती है । परतु जो कुछ भी किया जा रहा है, उसके सबध 
में माता के छुदय से पूछिये कि उसके मानस में वात्सल्य की भावना 
है या बस बच्चे को कष्ट देने की भावना है? निदचय ही उसके 
हृदय मे वात्सल्य, प्रेम और अनुराग की भावना तरगित होती 
रहती है। इसी प्रकार आचाये का रथान भी माता-पिता के सभान 
है । जब वह अपने शिष्परो को दडित करता है या उन्हें कड़े शब्दो 
मे उपदेश देता है या उनकी दोपो से मुक्त होने के लिए कठिन 
तपस्या में झोंकता है, तब उसके अन्तर हृदय में उस शिष्य के 
विकास की और उसके कल्याण की कोमल प्रेरणा काम करतो रहती 
है। गुरु चाहता हैं कि मेरा शिष्य सवथा निर्दोष होकर अपनी 
आत्मा को मोह-माया के बधनो से मुक्त करे। वह कभी भी साधना 
के मार्ग से विचलित न हो। वहू अपने जीवन-संघर्ष में कभी भी 
असफल न रहे । इस ऊची भावना से ही आचाय अपने श्िष्यों का 
निग्नह फरते है । कठोरता मे भी करुणा का स्रोत वहता 
रहता है । 

इस पृष्ठभूमि में सोचने पर यह्‌ स्पण्ट हो जाता है कि 
अनुग्रह भो तरह ही निग्रह भी भआदिसा का ही एक रूप है। यदि 
केवल अनुग्रह और करुणा ही अहिंसा का रूप होता, तो मानव मन 
की जो मवोधावस्था है, वह कभी भी दूर नहीं होती। चोर को 
चोरी छोडने के छिए कहा जाय तो उसके मन भे दुख होता है, 
शराबी को शराव छोडने के लिए कहा जाय तो उसका हृदय भी 
परेशान हो उठता है। तव क्या गुरु का यह कतव्य है कि वह चोर 
को और अधिक चोरी करने के लिए प्रोत्साहित करें ? घरावी को 
भौर अधिक दाराब पीने के लिए सहारा दें ? | 


ऋतीर अड्वता हत्त्म-दर्टव 


प्ऱ्मरप 
७ 


एक प्रएत बौर चित के हिए यहां शपस्वित कर देता हैं! 
पक ऐसा ध्यक्ित थौपूर्चत' अद्वता की शाषंदा करना बाहृएा है 
केशित गइ अद्ता पा झाबक होने के प्राष-पाथ रमस्बाविकारीणी 
है और उसके सावते किसौ बाहरी आक्षमण का हश्व णड़ा हो जाता 
है| उझ्क़े देड पर कोई अत्वाचारी विवेधी आजमणज कर बैठते हैँ। 
ऐसी परिल्थिफि गे बह बहिपक राजा क्‍या फ़्पा्ज परै?ं आइगच- 
कारी तेजी के प्राथ चाइकर आ रहा है। खाहाबक ह#ै रुप ये बह देए 
को लूटता है जौर प्रथा कौ पौड़ति करता है । हंस्कृति बौर अम्पता 
को नष्ट करता है । मो-बहनों को इस्यत हेता है और शारे दौषण 
कौ तहरु-गहप करता है। तव आहिइदक राजा बितके क््षोंपए 
प्रयां कौ रकछा का उत्तरदायित्व है, क्‍्जां करे ? झसका छत इधग 
बया बर्तंब्य होगा चाहिए ? बह राप्ट्र कप लुरक्षा के किए छत 
आशमश का मुकावता करे या गहीं? एक तरफ उठे आकमण 
करने दाढ्दौ पौज के प्राद भीषश्य पुद्ध करषा बहता है लौर पृत्तरी 
तरफ स्वदेस कौ रालो गिरीह चबता कौ आादहातक के चरणों कै 
जआत्म-शमपंश करवा बदता है, अन्दाव के सामने प्रिर शुकाजा 
पड़ता है। ऐशौ परिस्थिति ये क्या अ क्षड्दा अदा है । क्‍या बह 
काषरता सही है? चुचरदित्री और न्ूंतकुता का जमाब तहींहै। 
जिस प्रकार स्वर्ग छत्याव करणा बात है उसों अकार अध्याव को 
दरदाक्त करता करते श्री बड़ा पार है। लो अलग अरदारुत कर 
सकता है वह स्वर्ग जौ शिश्लौ दित जरगाथौी बहौँ8बब बैंठेवा इसनों 
क्या धाएदी ? एश अहितफक राजा को स्वयं किड्रो पर आधगण गहीं 
करता चाहिए। िच्ौ दूश्रे शिदेशों ह्राए आजबजल करते परी 
फच्च के जाति श्यक्तिबत बाभाषसात को छेकर अकने दत ने हेद तहीं 


महिसा तत्त्व-दर्शत संत्तीस 


लाना चाहिए । कुछ भी हो, उस विदेशी को मुझे मार ही डालना है 
या उसके देश पर भी मुझे कठ्ज़ा फर लेना है, ऐसी भावना नहीं 
होनी चाहिए । किन्तु उसके आक्रमण का मुकावछा तो फरना ही 
पडेगा। यदि प्रतिरोध करने वाले के हृदय मे अपना साम्राज्य बढाने फी 
भावना हो, तो वह भावना हिसामूलक है | लेकिन केवल अपने देद 
की आज़ादी फो सुरक्षित रखने का विचार है, और उस आजादी के 
लिए यदि उसे लडना भी पड़े, तो लूडाई करना उसका राष्ट्रीय 
फंव्य है । यदि राष्ट्र की सुरक्षा के लिए युद्ध के वजाय अन्य शाति- 
पूर्ण उपायो से कोई मार्ग निकाछा जा सके, तो वह सर्वोत्तम है । पर 
यदि वक्त पड़ने पर अहिंसा का नाम लेकर मैदान से भागने वाला तो 


फायर ही है | 


हिसा के प्रकार 


हिसा चार प्रकार की होती है। १ सुकल्पी, २ आइगी, 
३ उद्योगी गौर ४ विरोधी । जानवृझकर मारने का इरादा करके 
किसी निरपराघध व्यक्ति या राष्ट्र पर आक्रमण करना या किसी को 
भारता, सकलपी हिंसा है । खान-पान, रहन-सहन, घर-गृहस्थी 
इत्यादि काम-घधधों में जो हिंसा हो जाती है, वह आरभी हिसा है । 
खेती-वाडी, व्यापार-उद्योग करते हुए जो हिंसा होती है, वह उद्योगी 
हिंसा है और जो छात्रु फा आक्रमण होने पर देश को विनाश से 
बचाने के लिए तथा अन्याय का प्रतिकार करने के लिए, आज़ादी 
की सुरक्षा और राष्ट्र फी शाति के लिए जो युद्ध किया जाता है वह 
विरोधी हिंसा है। इन चार प्रकार की हिंसाओं में से यदि पहले 
प्रकार को हिंसा का परित्याग सारा समाज कर सके, तो सारी 


छत्तीत अश्तति तत्व दर 


अक्रमण 
७ 


एक अएन छोर चितन के छिए गहाँ उपस्थित १ देता है। 
एक ऐशा व्यक्ति थो पूर्धत शरहिसा कौ शाजता करता चाहएा /क्‍ 
कैफित बह अहित्ता कप साषक होते के ताब-साथ राज्याजिकारी भी 
है छोर उबके बासते किसी बाहरी आशसअ का प्रध्म छड़ा हो बाएा 
है । छतके देश पर कोई अत्दाचरारी गिवेशो आजमज कर बैठते हैं। 
ऐदी बरिस्थिति पे बह अरद्सिक राजा क्‍या ढकृपाद करे? आजमब 
कारौ तेचौ के साथ चढ़कर आ रहां है। आाहाभक कै रुप मैं गई देप 
को दूरता है और फ्रया को परौडित करता ६ | संस्कृति और तम्कश 
को सप्ट करता है । मांन्बइनो कौ इब्जत छेता है लौर तारै बौषग 
को तदत्त-महत करता है। तब अद्िपक राजा बितके दर्त्योंपर 
प्रजा कौ रक्षा का क्षत्तररामित्व है, क्‍या करे! झतका एश्च तय 
बजा कर्तथ्य होता भाहिए ? बह राष्ट्र कौ सुरका के किए तत 
आफपरू का मुकाषदा को गा तहीं। रक तरफ़ टपऐे बाकअण 
करने भाकौ कण के ठाब घौपरा बुद्ध करता पढ़ता है और हृररी 
तर्क स्वदेस की छाद्यों जिरीह चतता को जागापक के चरनोंगे 
बात्प-समर्षएं करता परदुत्ाई खत्माज के सामने सिर छुकाजा 
अड़प है) ऐप्रौ प्रिक्षिति ज कया गे खड़ता बहता है! क्या गह 
काषरएा नही है| शुअदिलौ और तपुंतकता का प्रमाथ तहींहै। 
जिस जरकार स्व॑नं अश्याप करवा गाष है ठखौ प्रकार अध्माव को 
अएद॒ाकठ करवा फ़्डने भी बड़ा पाप है| लो अन्‍्थाय अरंदाइत कए 
हफता है, बह स्व॒प थो फिदौ गिग अन्यांगौ बह बन बैंटेवा इशको 
क्या बारटी ? छत बहिदिक राजा को स्वर्ग किशौ पर कआ्ाश्मण बही 
करवा चादिए। किलो दृढरे विदेशौद्वाप्र आाहुमल करने पर जो 
इड़ हे जति व्ययविदियत बत्यापमान नो दैकर छफने बस मे हैंग बहो 
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सारे आरोप और आश्षेप कूंठे साबित होंगे । स्वय अहिंसा का पालन 
करनेवाछों ने भी अहिसा को समझने मे भयकर भूल की है । | 


वीरो का धर्म 
जर ॥ 


अहिसा का अर्थ यह नहीं है कि हम सिर पर दोनो हाथ रख- 
कर घर का दरवाजा वनद फरें और अन्दर छूपकर बैठ जाए। 
अहिंसा में जीवन की कोई निष्क्रिय एवं अभावात्मक स्थिति नहीं हैं । 
महिसा मे जोदझ होता है, सधर्ष होता है, प्रतिकार होता है। (जो. 
अहिंसा निष्प्राण है, निस्तेज है, जिसमे अन्याय के साथ मुकावला करने 
की शक्ति नहीं है, जो सघप नहीं कर सकती, जो अपनी आजादी को 
सुरक्षित नही रख सकती, जो मनुष्य को या राप्ट्र को गुलाम बना 
देती है, वह अहिसा है ही नहीं। अगर कुछ लोग अहिसा के नाम पर 
ऐसा करते हैँ तो वह निकम्मी और निरर्थक अहिंसा है । महात्मा गाघी 
ने आजादी प्राप्त करने के लिए हिसा के रास्ते को गलत समक्षा। 
लेकिन इसका अर्थ यह नही कि वे घर में जाकर बैठ गये । हम सब 
यह अच्छी तरह से जानते हैं मौर इतिहास इस बात का साक्षी है कि 
महात्मा गाँधी ने अहिसा के रास्ते से अग्रेंजी की हिन्दुस्तान की- 
आजादी देने के लिए मजबूर कर दिया। । उन्होन अग्रेजो के साथ 
मुकावला किया। गुलामी का प्रतिकार करने के उपाय किये । उपवास 
किया, असहयोग किया, सत्याग्रह किया, सविनय भअवज्ञा की और. 
अहिसा के रास्ते से देश को आजादी दिलायी। यह एक उदाहरण उन 
सव काक्षेपों का सचोट उत्तर है जो यह कहते हैं कि अहिसा पगु है 
या निष्क्रिय है। महाश्रमण महावीर ने भी और तथागत बुद्ध नेशभी, 
अहिसा के रास्ते से समाज में क्रांति छाने का प्रयत्न किया था | चारो 
ओर जातिवाद का नद्या छाया हुआ था, सामाजिक रूढ़ियों और अन्ध- 


अतीक आटा तत्त्र-र्त 


प्रमए्याओं वा हर बहुत सरस्या है हो बकता है। लत चर्ष में 
इपओे छगुपापी पाषकों कै हिए इसौ सकण्पी हिता गौ छोहने का 
आईैय दिवा है । सारो कौ भाषना से दिलौ मिरप्राज्ी कौ हितों 
करता स्ताप्रारद हौ किप्सासे रिली चर आजम करता कआभिक 
होज ले किड्ौ को कुर्ता बसी बतने थौ आकफाह्वा से किप्ली का 
जप ररता जाएि दायें लपलपी हिला के अन्तर्गत आती हैँ। 


अौरदत-भिर्जाँह के शिए हुए व्यक्ति को प्रचत पाचषाहिंपा 
काम बजा तो करता हो भहता है । इक प्रकार के काभ-जंने के 
शारणी हिंसा का हो जाबरा सहयज॑-सम्मग है। रिल्यु उद्पूर्ति के 
किए भौ चालेबादी एस दिपा को शहत्ता छोड़ छक्‍ता शंवव गहौ। 
इणी जकार स्यापार, रोष और लेठी इत्पाहि मैं होगे बातो उप्तोग 
सम्बन्धी हिंसा को भी टाकू सकता जअतजब है। गिरोभी हिता को 
जी गईं छोड़ा जा प्रकता क्योड़ि महृध्य को विंग प्जूओो ते अपती 
अपन बेस कौ और अपने तमाज की शयुचिद्त रझ्ता का प्रडस्च करता 
ही पत्ता है। 

रस्शित मै चौ परिचय का एक बड़ा शाप्गिक्ुरषा एड 
पुस्तक छिख्षौ है जिनका दित्री अनुवाद अद्ात्वा पाती वे 'सर्वोदय' 
कै दाम ते विन है । इतश रस्कित कहता ई कि ठिपाही का आादर्ण 
यह है कि बड़ रदप कफिशो को मारते ले छाजे, कित्तु देश कौ 
खाजादी को धुरश्धित रफने के छिप बह्ि उद्दे किलौ के बाएता बड़े 
शओर स्वप को जी मर लाता पडे ठो बह आवर्मक है | क्योंकि रतत 
कएता, सारदा था भरगा बडा सृक्त गड्टों हैँ, बल्कि छत बिपाही 
का जधाव छक्य तो छुपे देख की आजादी को सुरक्षित रखता है। 
कुछ श्रोग कहते हूँ कि आरनिता दगु होठों ईं। अर्धिप्ता कामरोंका 
बर्य है । अद्विता ते देख को बरुछाप बताबा । परन्तु अदविदा के 
स्वष्पक दष्टिकौश् को अदि हम अजझ़ने का अगत्य करें तोगे 
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सारे आरोप गौर आक्षेप भूठे साबित होंगे । स्वयं अहिसा का पालन 

करनेवाछों ने भी अहिसा को समझने मे भयकर भूल की हे । | 


वीरो का धर्म 
ऋ 


अहिंसा का अथ यह नहीं है कि हम सिर पर दोनो हाथ रख- 
कर घर का दरवाजा बन्द करें और अन्दर छुपकर ;वैठ जाए | 
अहिंसा में जीवन की कोई निष्क्रिय एवं अभावात्मक स्थिति नहीं है । 
अहिंसा में जोश होता है, सघर्ष होता है, प्रतिकार होता है । »जो 
महिसा निष्प्राण है, निस्तेज है, जिसमे अन्याय के साथ मुकावला करन 
को शक्ति नहीं है, जो सघप नहीं कर सकती, जो अपनी आजादी को 
सुरक्षित नही रख सकती, जो मनुष्य को या राप्ट्र को मुराम,वबना 
देती है, वह्‌ अहिसा है ही नही । अगर कुछ लोग अहिंसा के नाम पर 
ऐसा करदे हैं तो वह निकम्मी और निरथंक अहिंसा है । महात्मा गाघी 
ने आजादी प्राप्त करने के लिए हिंसा के रास्ते को गलत समझ्षा। 
लेकिन इसका अर्थ यह नही कि वे घर मे जाकर बैठ गये। हम सब 
यह अच्छी तरह से जानते हैं और इतिहास इस वात का साक्षी है कि 
गहात्मा गाँधी ने अहिसा के रास्ते से अग्रेंजों को हिन्दुस्तान की 
आजादी देने के लिए मजबूर कर दिया। उन्होन अग्रेजो के साथ 
मुकाबला किया। ग्रुलामी का प्रतिकार करने के उपाय किये । उपदास 
किया, असहयोग किया, सत्याग्रह किया, सविनय अबज्ञा की और, 
अहिसा के रास्ते से देश फो आजादी दिल्ायी । यह एक उदाहरण उन 
सब आक्षेपो का सचोट उत्तर है जो यह कहते हैं कि अहिसा पग्मु हे 
या निष्क्रिय है। महाश्रमण महावीर ने भी और तथागत बुद्ध ने भी 
अद्िसा के रास्ते से समाज में क्रांति लाने का प्रयत्त किया था। चारो 
ओर जातिवाद का नशा छागा हुआ था, सामाजिक रूढ़ियो और अन्धघ- 


ऋष्डौल रह्वियां तत्त्व-इर्शत 
डिस्वाहों मे पातव को बरबा कर दिया था यह और बडिपी 
प्रबारों ने सातव-लाति को तहए-मह कर दि भा बुक्तामी और 
दाठ-मबा की बैड़ियां श्रभाय के पैरों को बांबे हुए चौ हि लदुसूद 
हो बईई बौ। कप हमग शववात सहाबौर और सौठम बृद़ध वे अधि 
कौ अरूण लगागौ ) क्षपाज ते इस कु-अबाओं को श्रसात्त करने कया 
आत्दोचम छोड़ा मर वे अपने मिध्तत मे बहु हूर तक शफछ थी हुए! 
डिम्तु उत्होतें एटा का सहारा गही शिया ; दोतों हो मशापूरप कषत्रिग 
के) थे राक्याबिफात औौमे। छतसके पास ऐसौ8डरक्त थी किये 
आाजते तो ऐदा इंगित कर छकते थे। अम्ब-दिश्यात शौर किराए 
का प्रचार करने दाक्षों को बत्दी बता सकते थे किल्तु उन्होंने ऐचा 
जहौँ फिपा। अ्राहोत कायूत का राज्य का या देता का ब्रढ्ाए गौ 
लिया । वे घत-सत को चागृत करने के किए यॉग-बाब बूसे । बगता 
को इमछाजा लगता के दिल को बदखा बिचारों सें परिवर्तन किया, 
अर-बर थे ऋपना उपदेक पडरचापा अपने किप्ओों को बेभा जौए थाछिए 
उन्होने क्षाभाथिक काँति कौ मक्चाल को अक्षाकर अगतिका गा 
साप-इस्फछ कागम किना। मैं उस रोषों ऐ पृष्ठणा भाहज्ता है चो बिता 
को कायरठा करा प्रतौक बताते हैं। क्या महाभौर, गुद्ध काम र बे ! 
ली मे लोग फावर नही ने बहगकौ७ अदा कार औथो। बस्कि 
काम थे हैं छो अदिदवा का बहता अदाकर अरते इाणों दो रफए करमा 
चाह हैं। कौन कहता है कि फिट को सारवः बहादुरी का काप है 
किसी को सारे के कौप कौ गहापुरी ई) रहतपुरी ती है स्एवं जर-बाले 
मै) करने डालों का मोह बडा चर्गकर होता है। कोईंबो आदमी 
लरदा तहों चाहता! गृढा बोगार और बर्ंर ऋारदी जी आशखिरी 
दम तक भऔ्ड जगत्व क रठा है कि छठे ऐली कोई दभा शिक्ष चाय बिद्वरे 
कि गह कुछ दिन शऔौरचौ तड़े। कसा दिवित मोह होठा है बढ़ने 
ब्रार्भों का। ऐपो स्थिति वे बौद बहता का प्रचारक शपते आरको 
अकिदान कर देता ह था प्द्रौद हो बाता ई ठो बदा डठे कादरहा 


ज 
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फहा जाय ? क्‍या उसे अहिसा का पगु पन कहा जाय ? नहीं, यह तो 


वीरता की अहिसा है । भहिंसा वीरो का घ॒र्म है इसमे कोई सन्देह 


नही | 
ह में अहिसात्मक प्रतिकार के उदाहरण हैं! यह जीवन का 
सर्वोच्च आदर है । परन्तु अन्याय के प्रतिकार का जब फीई गहिंसा- 
त्मक प्रतिकार सम्भव न हो, या इसकी तैयारी न हो तो अद्धसा के 
आदर्श की छाया में कायरता को प्रश्नय नहीं दिया जा सकता। 
सामाजिक जीवन में अन्याय का प्रतिकार आवदयक हूँ । इसके लिए 
भारतीय इतिहास का एक महत्त्वपूर्ण उदाहरण आपके सामने रख रहा, 
है । रावण सीता का अपहरण करके ले गया। राम को यह मालूम 
हुआ कि सीता रावण के छझ्विकज में फसी हुई है। वहां एक सीता 
नहीं, न जाने कितने प्राणी मूक भाव से उस उच्छू सछ शासक की 
गुलामी की चक्‍की में पीसे जा रहें थे। एक तरफ सीता की रक्षा का 
प्रघत था और दूसरी तरफ रावण के साथ युद्ध करके हजारों मनुष्यो 
के सहार का प्रधन था। उस समय सीता को बचाने के लिए और 
मनुष्य जाति फो भयकर गुलामी से मुक्त फरने के लिए राम ने युद्ध 
फरने का निर्णय किया। वे मर्यादा पुरुषोत्तम राम, जो भारतीय 
सस्कृति के उज्ज्वल प्रतीक हैं, युद्ध करने के छिए निकले । यदि उन्हें 
युद्ध में केवल हिंसा की वू आती और अहिंसा के भविष्य का कोई प्रदन 
नहोता तो क्‍्यावे युद्ध के छिए तैयार होते ? (लेकिन अन्याय को अन्याय को 
वरदादत करना पाप है, अपने में यह स्वय भी एक भद्दा हिंसा है, इस 
हालाकि युद्ध करना राम वा उद्देष्य नहीं था। वे युद्ध को ठाउना 
चाहते थे | हर सम्भव उपाय से उन्होने युद्ध की टाछने का प्रयत्न भी 
फिया । छेकिन जब दूसरे सभी रास्ते बन्द हो गये और केवल युद्ध का 
मार्ग ही शेप रहा, तब उन्होंने अहिंसा का बहाना छेकर अपने मुह को 
छुपाया नहीं। उन्होंने रावण से बार-बार कहवाया कि न तो मुझे ._ 


स्पाषौच शाहिता शत््द-दर्णेव 


बृष्बी अएएए. स धुस्दर छुछभाएं, है खोजे की छंवा म पुगुएएण जपर 
बन मुझे कैब लौता चाहिए। दैं सौंठा की मुक्ति जौ केषत विहए 
विचास के जिए गहीं किख्दु बर्वश्यपू्ति के छिए, सदा के प्रदिवार 
के दिए चाहटा हैं! बुरे हुससे कोई जैर गहों है भूषा 7 है है 
दृंष्से गई दुस्पारे अचाचार मे भूषा बरठा हूं । तुम पल पजा हो, 
पाक हो धम्पाद कै जतिरार के दिय ही हिझात्रग पर ईैंठे हो। 
हि सुश् स्थर्ज ही अस्याप अत्पाणार करोंगे तो दिए प्रजा को ध्याव 
कहो बिडेया ? विल्यु एप कौ गह बात छम स्थोर्षार नहीं हाँ. तजी 
मे बपरादी कौ इु्ड देते के हिए वा में धभुर तेकर आने बह । युट 


हितों अवप्प हुरँ। हिल्यू उक्त हिप्ता का सूषप्रात रात मे 
किया है। 


कृष्ण का भाद्एं 
रू 


भऔैग बर्म के अईता शिषदक तत््वकांत का सफपप्ट विर्रेप है कि 
थो अन्यादी हो, छो अत्पाचारी हो, लो क्षणाअ का धोही हो उठे प्रो 
किचत बेड जिलता हौ चाहिए परस्तु कक्ष अभद्र प्थो आता पौ 
झादषा करने बाके को अपरादी के क्षाथ गैथतस्प वहीं रखता चाहिए। 
अपरादी के शेति हगारे सत्र में क्रिसी अनार कौ बणा तहीं होनी 
चाहिए | ईर्प्या बडी होगी चाहिए । गृदा दोदो के तह्दी दोदों के होनौ 
अएहए। गदही उदाहरण इप्णके बौगतयें जौ ब्राप्त होता ह। 
महांजाएत का युद्ध एृष्ण के प्रेरणा के हो हुआ । पहि कृष्ण मे मर्ज 
कौ जदषा दांटर्यों भौ शौषन दिपा होश तो धायर बुद्ध त होता। 
_दिश्तु उतके छात्ें जौ अपरादो को रष्ट रैने का हो धभात था। 
इनपोंगे भौ इस बुद्ध को टासतने के छिए अभेकों बार शगत्व विज्ा। 
स्वयं दूत दइभकर जी दृ्शोंदद कौ श्षता मे पर्दुचे । और तो क्‍या केव 


अहिंसा तत्त्व-वर्शन तेतांलीस 


पाच गाव तक पर समझौता कर लेना चाहा। परल्तु वैसा कुछ मी 
सम्भव नहीं हो सका । आगे चलकर ठीक युद्ध के मोर्चे पर अजुत्त न 
जब हथियार डाल दिये और कौरवो के साथ लड़ने से इन्कार कर 
दिया, तब श्रीकृष्ण ने हिसा और भईहहिसा सम्बन्धी इन्द्र में से युद्ध का 
ऐसा आदझ शास्त्र उपस्थित किया, जिसे सुनकर अजु न फो ज्ञान 
मिला । उसने अहिसा की वास्तविकता को समझा और आखिर वह 
युद्ध के लिए तैयार हुआ । 


सारी भारतीय सस्कृति इस तरह के उदाहरणो से भरी पडी 
है । इसलिए उसके बहुत विस्तार मे जाने की जरूरत नही है । सीघा- 
सा प्रदन है कि अहिसा की साधना परिस्थिति, समाज, व्यक्ति और 
उसके विवेक का सचुलित स्वरूप है। यदि इनमे कही पारस्परिक 
सतुलन नही रहेगा, तो अहिसा की साधना विगड जाएगी । 


हम अनुग्रह और निग्रह के प्रदन को लेकर घले थे और यह्‌ 
प्रदन उपस्थित हुआ था कि क्या केवल अनुग्रह ही अहिसे है या निग्नह 


में भी अहिसा है ? उपरोक्त विवेचन फे बाद यह विषय काफी स्पष्ट हो 
भाता है । 


शहिसा का मानदंड 
| 


जौष भाच्ष ब्कार के होते हैं। एक छाप बाझे बो इलिद 
बाले हौत इश्विब बाफे चार इग्त्रिय बे और भांच इम्त्रिव बाछे । 
उक्त जौों में भोईं स्थूछ प्रौरणाणा हाथी है, रंट है वा महाकाय 
सत्त्थ है तवा फोर सुष्ण प्रौए बाहर जत्पु अबबा गौड़ाह। पूछ 
जाभी पढे री हैं, लो हम ते थी सृएम हैं वे पृष्णी छछ रत्न बायु 
और बतस्पति के प्ररैर में गिषात्त कप्ते हैं। इव शत्रौ थौर्षों के प्ररौर 
कौ बनावट मे अंतर होठा है। (एस रुजी जीरो मे आअएया समाणक्त 
वे ही है ।हासाफि इसियों के विफाड के अगुडार झटके छरीर ने 
और हित के ॥हषार के गदुठ अल्तर होता है। जरव उ्दा है कि 
किन प्रान्रौ की हिंप्रा के ल्यादा पाप ई ओर हिश्व ड्राणौ गौ हिश्ा मे 
कम भाप है। हिला गरते शजब टिक वौ मतस्विति लौ शक रूप 
कौ गईं होनी है। फिती के ब्रत्त करण मे द्विता कौ शाबता बहुत छह 
होती है और किसी के हृरप से बहौँ ज्ादता कुछ बघ्णम होतौ है गा 
बन्द होती हैं। 


इच डकार हिस्व और दिइक कौ छेक शूगिष्ाए हैं। इस 
दोनो के बोच है दिसा कौ गिप्वत्ति होती ई। बढदि लीषन में होगे 
बालो सबस्त हदि्वाएं ५ ही ओेणौ को होती हों तब शो लाग शम्जी 
था झाता और शत का लादा मो दफ ही अभी में होगा चिए ना। 
बरस्तु ऐला बहा ई । बदि ऐला नहीं ई और हिउता मे बे 
किलो प्रशार का ठारठस्ग है, गाने कोई छिता बरौ ई जोर 


अहिसए तत्व-दर्शन पेंतालीस 


कोई [हसा छोटी हैँ वो इस भेद का आधार क्या है, यह जिज्ञासा प्राय 
हृदय मे उठती है । क्या मरने वाले जीवों की संख्या के आधार पर 
हिसा का मानदण्ड कायम किया जाय, अथवा जीवों के शरीर की 
स्थूलता एवं सूक््मता पर हिंसा की स्यूनाधिकता अवरूम्बित हूँ? 
अथवा हिसक की मनोवृत्ति मे जो तीम्रता गौर मदता होती है, उस 
प्र हिसा को न्यूनाधिकता का मानदण्ड आधारित हूँ ? | 


तारतम्य 
७ 


कुछ छोगो का कहना हूँ कि पृथ्वी, पानी, अग्नि, वायु और 
वनस्पति के जीव भी त्तो जीव ही हैं। उत्तमे भी प्राण हैं और उनको 
भी जीने का हक हैँ । वे बेचारे भो जोना चाहते हैं, किन्तु मूक होने 
फे कारण अपनी इच्छा को अभिव्यक्त नहीं कर सकते। शायद इसी- 
लिए आपकी आखो मे उनका मूल्य कम हूँ । दो इन्द्रिय वाले जीवो 
से लेकर पाँच इन्द्रियवाले जीवो तक जितने भी बड़े-बडे प्राणी हैं, क्या 
केवल उन्हीं की जिंदगी का मूल्य है ” यह प्रदन कई वार अहिसा के 
साधको के सामने आता है ओर उन्हें उलझन मे डाल देता है । परन्तु 
गहराई से विचार करने पर स्पष्ट प्रतीत होता है कि हिसा इन 
सब वाहरी वातों पर आधारित नहीं हो सकत्ती। जहा जीव ज्यादा 
मरेंगे, वहा ज्यादा हिसा होगी और जहा जीव कम मरेंगे वहा कम 
हिंसा होगी, ऐसी मान्यता ठीक नहीं लगती । हम जीवो की ग्रिनती 
में उलझ जाते हैं और मानवीय भावना के उतार-चढाव को भूल जाते 
हैं। एक आदमी भूखा-प्यासा दरवाजे पर पडा हूँ । वह छटपटा रहा 
हूँ ॥ यदि उस समय उसको पानी पिछा दिया जाय तो उसके प्राण 
बच सकते हैं। किन्तु यदि वहा कोई हिसा फी तरतमता का प्रदन 
खडा करे जौर कहे कि एक तरफ पानी पिछाने से केवछ एक जीव 


हिजजालौस आदि तत्त्य-दर्क्षव 


बचता ई जोर दूसरी टरक शस पाती के अरत॑स्त जो मर थाते हैं। 
इप् अकार बचा केवल एक जलौन कोर सारै पपे शहस्प छीग | ऐसी 
स्थिति मे क्र छटपष्टापे हुए इल्साब को पाजी पिलाता दर्ण छौर पुल्द 
कैसे माता अायेदा ? नह तो बह बात हुई कि एक डमर्च कौ रक्का के 
छिए अल्प अउमर्थ को मार दिना बदा । 


बात मद चुमने दाछ्लौ रूवठी ई और एक बार इप तर्क को 
सुनें के दिभाव घ हत-वा हो जाता है। किल्तु जदि सातवौद शागताओं 
के इतएर-चपएव क्या शूस्पाकत करें छोर दृष्टि कौ रचता का जो 
जाभार है इत पर गिचार करें तो गिरुषम ही इस तर्क मे शाब॑करता 
या लड़ागता हो प्रतौत होगौ। वास्तव यें अहिसा का सम्बत्य लौ्ों 
की वितंती करने से गही हैं। इुक्‍पा के बाइरौ पणप्रे हिताओर 
अदिता फो भादा बहौँ जा तकता । एक बोर बादता है, पृत्तरौ शोर 
सक्मा ६ । एक ओर अर्न्ययृष्टि है तो वृश्टरी बोर बाह दृष्टि है। 


ब्राचौत काश ये इस्तितापइ्त लाम के घोए तपस्नी होते के लो 
बड़ी कॉठिल ठपप््पा करते बे । चञ्ष आशार कैसे का समझ बाता तब 
थे सोचते थे कि थदि हुए फक-कुरू राेंगे तो अर्गेक लौर दारे जादेगे | 
इशष्िए्‌ कहो म॒ किसी एक हो स्थवृछकाद चौव को पाए दिन आाब 
फ्टि हप भो श्यायें और पूढरो को औ दिछायें | लाव हो शित्ता कौ 
पांत्रा जौ केश हो। जह दोचकर थे थबर्ू में बाते बे और ०% हाषौ 
जाए छाऐे बे । फिर कई दित तक उठ मृत हस्त-झरौर को सुषिया 
पूर्षक बाते रहते बे। इसका गन इप्त बात हे बड़ ढंंपुट् होणा था 
कि इन्होने असक््य बौनों के जायों को रक्षा का जहापुष्य कथावा हू 
शोर कैबछ एक जोर को भारवें का पाप फ़िवा है! 


परत बबदात शहाबौर ते कहा ई कि छलका ऐदा बयलणा 
व ढेबछ ह़बपूर्ण है, इश्कि बछझूत और अशूदित जौ है। अगवाव पहा- 


अहिसा तत्त्व-दर्शन संतालोस 


वीर ने अपने विचार को स्पष्ट करते हुए कहा कि वनस्पति जगत के 
एक इन्द्रिय वाले जीव की हिंसा में भावों की त्तौब्रता प्राय कम होती 
है । उम्र समय मन में उग्र घृणा और वीभत्स द्वेप का भाव पैदा नही 
होता। परन्तु हाथी जैसे विशालकाय पाच इन्द्रिय वाले जीव को जब 
मारा जाता है तो अन्त करण में एक प्रकार की हुलचल-सी मच जाती 
है। उसे मारने के लिए घेरा डालना पडता है, उसके साथ सघर्य 
करना पड़ता है। उसके लिए नाना प्रकार के दांव-पेंच करने पड़ते 
हैं। इस सारी प्रक्रिया मे हृदय की भावनाएं दूपित भोर मलिन हो 
जाती हैं। एक इन्द्रिय वाले जीवों की हिसा के समय इस तरह मे 
तीघ्नता नही होती । ज्यो-ज्यों भावी फी तीन्बता बढती चली जाती है, 
त्यो-त्यो हिसा की तीम्रता भी बढ़ती जाती है। इसलिए एक इन्द्रिय 
वाले जीवो फी अपेक्षा दो, तीन, चार और पाच इन्द्रिय वाले जीयो 


की हसा में उग्रता, तीग्नता, घुणा, ढेप आदि बढने के कारण हिंसा 
भी बढती जाती है । 


मान लीजिए कि एक साधु किसी गृहस्थ के घर भोजन रे 

गया। गृहस्थ के घर में एक तरफ उबला हुआ सागर रखा है 

दूसरी तरफ उबली हुई मछली रखी है | दोनो ही चीजें पकी हुई हो 
से निष्प्राण हैं। इस समय दोनों में चेतन्य और और जड की दृष्टि से 
कोई भेद नही है, परन्तु साधु इन दोनो भे से कौनसी चीज को ग्रहण 
करेगा ? जो सव जीवो को वरावर मानकर चलता है, उसके लिए 
उचली हुई ककडी और उबली हुई मछली में फोई अन्तर नहीं होना 
चाहिए। उसके मतानुसार तो जैसी पीडा एक इन्द्रिय वाके जीव को 
हुई थी, वैसी ही पीडा पाच इन्द्रिय वाले जीव को भी हुई थी । परन्तु 
फिर भी वह साधु मछली को छोडकर फकडो को स्वीकार करता है । 


आख़िर क्यो ? क्योंकि उसके पीछे एक तरह की नृशसता और निर्समता 
का अभाव काम करता रहता है । 


हा] 


५ 


अहृताज्ौत ज्िसा तत्व-चर्शव 


माल छौथिए एक आइमी कहता ई कि सै रोज मांस जौ 
खाता हूं जोर साव-सभ्णी वौखाटा हूं । इम दोतों मे पे किलो एक 
अौद कौ छोडना चाहा हूं। चाहे तो गत्स को छोड 4, बा भाई तो 
शाब-शब्जी को छोड दू। 0ेसी श्थिषि में उस ध्यक्ति को शौलसा मार्ष 
बतत्ताना चाहैए | थो इस छिद्धात्त को क्षेकर चलता है कि अधिक 
लौष मरने ते अभिक पिए्रा होती है तो क्‍या बह ज्त ध्यक्ति को ऐसी 
लढाड़ दैया कि तु साप-संस्जी खाता क्षोड दो और शांस का तेवंग 
करो; कगोकि साव-सप्यौ से शसकप और शतंत चौष होते हैं, जबकि 
साल सेबार करने के लिए फिसौ एक ही जौब कौ हिठा करदी पढती 
है! अह्दां पए कया छौदो कौ दिगतौ का हिपाद रूमाता डीक होगा 
मजा क्षक्त बथदा पर दिश्या शौ स्यूताबिकता के छिए कोई जातरइड भा 
कशौटी बतावी था सफटी है 


हा भे जौ तारठम्प होता है, बह सपृप्प कौ शादता पर 
शाणारित है थह हृदते पहले सौ कई थार अतकूपबा है, छहां नोब 
लौभ अह्कार इतमादि करूंपित जागभाओ कौ दौज़ता कम होती है. 
बह! हित्ता जो कभ होती है । अब इस क्रतौद्ौ पर इस अपते वशिडान्तों 
को करेगे तब बह सहय हणस मे आ लायेवा कि किगी एक इश्दिव 
बाले छीष को भाएते पे जितनी दिखा होटीौ है रूदते कद्टी अधिक पांच 
इस बाले लौन को मारते में जा कए देते से द्विपा होतौऔ। बदि 
दशा थ मजा जाब तो हिना और अद्िसा थे ताएी ब्शावरा बहुत 
अपूर्च दौर एपायौ दव जागगो । 


एणाए प्रत्येक बर्ग पड्ौणी से चालू हटा है अहात्वा बाबी 
मे पहौलौ बम ओर स्परेक अर्थ का लता कै साथ बहुत बहा 
हम्याण बताना है। गौर इस अपर्ग पटौली के दुख से हणित नहीं हो 
झकत तो दृवारी लददेदा गा कोई दर्ष तहीं रहता । भरदृष्य गगृप्द के 


अहिंसा तत्त्व-दर्शन उनचास 


साथ कैसा वर्ताव रखे, यह उसके सामने सवसे पहला और सवसे बडा 
महत्वपूर्ण सवाल है । हमारी अहिंसा का परीक्षण सबसे पहले मनुष्य 
पर ही होना चाहिए। हम अपनी अहिसा का प्रयोग मनुष्य पर न 
करके जीव-जतुओं अथवा वनस्पति अथवा पानी पर करेगे त्तो वह 
निहायत उपहामास्पद अहिसा सावित होगी। हम कौडो-मकोडो की 
रक्षा के लिए तत्परता दिखातें है, हम चीटियो के बिलों पर चीनी 
डाछते हैं, हम कबृतरों के लिए दाने फेंकते हैं और जो अपने निकट 
है, जो अपने दुकान में मुनीम-ग्रुमादतें हैं, अपने आफिस में जो कलकें- 
चपरासी हैं, अपने कारख्वानों में जो श्रसिक-मजदूर है, उनके साथ प्रेम 
का, सहानुमृति का तथा करुणा का व्यवहार नहीं करते तो वह 
अहिसा नितात एकागी और अपग ही रहने वाली है । मैने देखा है 
कि अनेक सेठ अपने मजहूरों के साथ ऐसा घृणित और निमम ब्यव- 
हार करते हैं, जिसे देखकर दातो तले अगुलो दवानी पडती है। वें 
रोज बहिसा फा व्याल्यान सुनते हैं, अहिंसा की कितावें पढने हैं, 
महिसा पर व्याख्यान भी देते हैं और महिसा की स्थापना के लिए 
अथवा अहिसा के प्रचार के लिए हजारो-लाखों रुपये खर्च भी करते 
हैं, परन्तु उनकी वह अहिंसा केवल किताबों में वद पडी रहती है । 
उनकी वह अहिसा केवरू वाणी का विलासमात्र वन जाती है । उनकी 
वह अहिसा केवल बौद्धिक काय क्रम का रूप धारण कर छेती है। उनके 
व्यवहार में, उनके घर मे, उनके आफिस मे, उनके कारखाने में, उस 
दिव्य अहिंसा का रूप प्रगट ही नहीं हो पाता | वे मजदूरों से छ 
घंटे के स्थान पर आठ घढटे, दस घटे, बारह घटे, काम छेने के 
लिए तत्पर रहते हैँ। किन्तु उन्तका उचित पारिश्रमिक देते समय वड़े 
कठोर, मधीर और कृपण बन जातें हैं। उन मजदूरों की मेहनत से 
खुद तो लाखो रुपये कमाने की योजनाए बनाते हैं, किन्तु राखो रूपयोी 
का मुनाफा होने के वाद भी उन मजदूरों के लिए वे फिसी तरह की 
सुधिधा फा इन्तजाम नहीं करते । यह सब देखकर हृदय को वडा दुख 


बचा जाँदशा तत्त-दर्धग 


होता है। गन मे एक ठरइ को छवि बैश होती है जौर इस गत 
पर बढा अचरज होना है कि उपकौ व अहिडा कौ बात फह्टां बबौ?ं 
ध्याश्व सै झटपटाने हुए गगृष्प को बाौ दिक्ताते लमय बे शोबते हैं कि 
इसने अलक्प जौचों कौ दिसा हो जावेगी परम्तु खपत जाईंके समा| 
लो उनके फर्मचारौ हैं, उगके शाद भ्ववहार करते सम| हचके हृइन 
के कोई दपा का जाग दा गड्ढी होता) छलद मैं बह तब देहठा हूँ तो 
जूछे जई मांतने के शिए बाध्य होता चइठा है कि गिर्षप हो अ्िता 
डा पालबड छीषो कौ प्रस्या बहौँह्ो सकता शल्कि मह्प्य कौ 
जावता ही हो तकती है। 


एक ध्यक्ति बर्बत्पति पर चाफक अछूाठा है ए पृत्तरा किशी 
परभुप्प या पद्चु की भरदभ पर छूरी भसाता है। अब अन्त करण को 
हो राजी बगाकर पूछता चाहिए कि कया दोजों क्षमात प्राष के जागी 
हे? बया दोतो कौ हिता सरान कोट की है जो छोग एक दिन 
और पात्र हश्शिग दाकै जौषो कौ दैफ्ता को तमात ही गातते ६ क्‍या वे 
इच शगस्त अरतों को बदौरठा से तोषणे का गए करेषे ? 


सकरप 
छ 


आँहदा और हिंहा का प्रभाव कैश व्यक्ति व बह संकल्प है, 
डिस शकल्प के जाबार पर शारे दसाज का प्रारौ सृप्टिका और 
शारै विद वा सचाछूम होता है। बारे पता इंकररी में दचितज्रठा है 
स्विज्यदा है त्त्ता ह तो कोई रारच बढ़ीं कि व्यक्ति हिं्रा का 
जाजौदार बने । जौशभलवा के हारा हिंदा एवं म्डिदा को आकता बैत 
बर्ग बहौँ तिक्षाता। जबबदाभू गहावौर ते इद विच्ार-दंद्धति का 
विरोध फिदा है। हारे थँगजर्ज से हौ पुउ इड तरह के अधतिकल्र बा- 


अहिंसा तस्व-दर्शन इृवयावल 


घोल चिन्तक हुए हैं, जिन्‍्होने इस प्रकार के विचार समाज फो दिये 
जिससे फि लोगो मे जोयो को गिनने की वृत्ति वढी और भावना का 
स्थान कम हुआ | परन्तु निश्चय ही यह घातक विचार-पद्धति है । 
इससे मानव-समाज की व्यवस्था दूद जायेगी । बहिसा का व्याव- 
हारिक रूप खडित हो जाएगा, सामाजिकता की रीढ टेढी हो जायेगी 
और मानव बहुत सकुचित विचारो मे फस जायेगा । | 


हमने अहिंसा के मान-दड को समझने के लिए यह एक ऐसा 
मुद्दा रखा है, जो बडे लम्बे समय से विचारकों के सामने विचार का 
विषय रहा है । विचार निरतर आगे बढता रहता है। वह किसी 
युग के साथ या किसी ग्रथ के साथ या किसी व्यक्ति के साथ चिपकता 
नहीं । विचारो की खोज सत्य की खोज है । इसलिए वह खोज निरतर 
चलती ही रहनी चाहिए । जो छोग ऐसा समझते हैं कि विचारों फी 
खोज अनावदयक है या जो लोग ऐसा समझते हैं कि विचारो का 
विकास अपनी अतिम सीमा तक पहुच गया है, वे छोग भ्रम में हैं, 
वर्योकि विचारों का चरमोत्कर्प इसी में है कि वे निरतर नये-नये तथ्यों 
को ग्रहण करते रहें । यदि यह विकास, यह प्रगति अवरुद्ध हो जायेगी 
तो मानव-जाति के इतिहास में भयकर भूल होगी । मानव-समाज का 
विकास एक ऐतिहासिक देन है । मानव सलिरतर प्रगति करता आया 
है । उसने विचारों की नयी-तयी दीक्षाएं लीं मौर अपने युग को उन 
विचारों के स्ताथ जोडकर सर्वीग-सुन्दर बनाया । विचारों की नयी 
खोज ने समाज को समृद्ध किया, विचारो की नयी खोज ने नये-नये 
ऋषि-महूपि, सत और मनसस्‍्वी पेदा किये, विचारों की खोज ने समाज 
की कृमियों को अथवा असगनियों को दूर किया $ जो बिचार्रे की 
खोज इतनी महत्त्वपूर्ण है, उसको हम रोक कैसे सकते हैं। इसी 
पृष्ठभूमि मे अहिसा का विचार सी हमारे सामने आता है । हमे जहिसा 
की दिशाओ में नित्य-निरतर खोज करनी है । जिस तरह प्राकृतिक 


बांदभ अडिदा तत्त्व-इक्त 


अबत्‌ से झबबा घौतिक जर्जत्‌ मे विल्ात में ले-दबे अनु्दान किन 
शये-बंये जयोब किये और बये सबे अआदिप्कपर किये छसी तरह माँएता 
हे क्षेत्र में दे तपेलमे प्रओोष लगुरंबास ओर आविष्कार करके 
आँहता को त्थाँगूर्ण शबम्ता चाहिए | समाज में हिला का दाजरा 
किस तरह पे भरे भरे लंकुचित हता बढ़पा डाय और बहता का 
दायर धी रे-बौरे ब्शापक होता चछा काव इसका रास्ता हुँ हू ढबा 
चाहिए | बबर हम ऐसा तही करेंगे ती थाने बाली पीड़ी के साथ वह 
अहृए ४डां अच्चाग होगा | जिन्होंने समाज ते मिषत्ति लेकर बता 
कौ साथदा में अपता लौवत रूगाजा है छतका यह उत्तरबावित्त्व है 
कि दे गूर्जस्पैण जाहिसा के खतुद् दान से अपने-आप को सजदित पर 
हैं । जिस तरह एक वैज्ञानिक अपनी प्रभोपप्ताका से किहो अगी चौथ 
का सब्येपण करने के खिए अपने बारे लौबन कौ खपा शेणा है हशी 
हएइ हमें बी एक गैज्ञातिक की तरह शॉँहता कौ प्रबोभप्लाष् में 
अद्िएक बौजत के इमोचो दौर आधिष्कारो के छिए अपने चौचत को 
ख्पा देवा है । बषर हन इततौ तैगारी रखते हो तो बास्तष में हमे 
अ्िसा कौ साबता का अधिकार है क्ष्यथा अज्िपा कै बाम पर हग 
आइंगर, दिखाना ख्रौर छत्थ विकमात का प्रह्यारा मछे हौके वास्तविक 
आह के हार तक तह पहुंचेंगे । 


हिंसा की रीढ़ 
छ 


दो दृप्टिया +। एव आय स्टि, दूसरी बा दृरिद। दोनों 
दुप्टिया जीयन भें पमात मुल्य रखती है, ऐविन बतद प्टि गा महरद 
सब से अधिन है, जब मि आजमबलछ उस अस्त प्टियो छोहशा अधि- 
पद साधप चहिंदू प्टि मे हो उरधे हुए प्रतीस शोते ए। बाहरी 
विया-माड़, आचार-विचार, रहनन्यएन द्रयादि जीवन में जा बगुछ नी 
घाहर के काम है, उही यो प्रधानता दे दी गयी है और मानमिक 
पविश्नता, आत्मा पी उच्च सांसशतिग भूमिगा एव विचारों गा ऊभा 
घरातठ पीछे छिप गया हू । || 


धम के बहिरग और अतरग दो प्रवार होते है, हमे मह 
स्वीफार करना परेगा णि बाहरी धम में या बहिरिग दृष्टि में बरायर 
परिवतन होता रहता है । भरत्येफ तीर्षव र॒ अपने-अपर्य युग में द्वस्य, 
क्षेत्र, पाल, भाव के अनुसार जीवन के बाहघ नियमों में परियतन 
फरते रहते है । पहले तीथकर भगवान्‌ ऋषमभ देग के युग में साधुओं 
या रहन-सहने जिस रूप मे था उस रूप गे अन्य तीथकरों के समय में 
नही था। बल्वि हर तीर्घवर वे युग मे थे नियम और जाचार बदरते 
रहे । भगवान्‌ महावीर ने भी देश, माल तथा साधर्षों पी बदरटी हुई 
स्थिति मो सामने रखकर क्षपने पहले के त्ीयबरो द्वारा प्रचलित 
नियमो में झनेक परिवर्तन मिये ॥ 


अधि अर्॒ष्षा तर्त-दपच 


परिबतन 
] 


दरिषर्तत बल्तु का स्वजाव है। बहा दरिवर्भन तहीं होण भहां 
अशत्य छा थातौ हैं। थो व्यक्ति लड़ बतकर, अंडा असपर, रियो 
दिश्य को पकड़ ढेठा है बह प्रगतिपीरू गड्ढौ बदर सकता। डबति के 
हिए परिषर्षेष छत्वत्त आपस्वक होता है। हम व्दापह्रिक छौषण में 
हौ गिरदर परिकर्तन करते रहतये हैं। एफ हो शोचत रोज गड्ढौ करे] 
एक हो कपड़ा रोज नही पहतत । फिर विसौ एक हो गिवस को 
रादियों तक छर मुर्गों तक मातत रहम का गौईं तुक बद्दी । रइन-तहत 
आतार-दिद्ार, सर्गारा १शपरा आरि मै हपँ घरावर परिकर्तत करत 
रहता चाहिए; 


श्ाल के गुष के विज्ञान व समाच के झाहने तमै-त्े प्रइत पैंरा कर 
दिये हैं। छत इए्नो का इतर पदि हम पुराते इंबों में दूंढते गौ 
ब्ोधिए बरतने तो उतक़ा उत्तर बे पपिछेवा ? क्‍्थोडि जिस दुश में कव 
बअथों का विर्णाब हुआ पल यु में मे जदत ही तहीं थे । फिए इतपा 
कृत ढत इंगों में कैसे रिशा जाता 


जाथ जलन कौ स्थिति रुशभौ समस्याएं, छशढ़े भारों बोर पा 
बत्ताबरण दुप्ररै बुष हे तर्दवा वित्यईँ । अठः आज के युष में थो 
शमप््याएं हैं, उपक्ता इस करते के रिए हसें बाज क्रो दृष्ि डे हो 
शोचअता दरेया | छुपर दस तौचतने के शिए विचारों का दरवाजा बंद 
कर देंबे हौताडी हृबा बह गिक्ष शकेगी | ताथी दृभा शाब्त करते के 
डिए ररभाजे और खिड्रिगों को छखोककर रखता बहरी होता हैं। 
डीक छत्तौ तरह तये-शंगे विचारों को प्रदण करने के शिए्‌ थो दिमाव 
की खिड़क्दी को कुर्प रछता भड़ेव/। | छो कट होगर, अज-विप्वादी 


सहिसा तत्त्व-दशंन पचपन 


बनकर पुराने नियर्मों मे जपनी आत्मा फो जकड़े रखते हैं, वे थपने 


जीवन में, अपनी साधना में ओर अपनी तपस्था में सफल नहीं हो 
सकते । 


प्रति वर्ष पंतझ्द की ऋतु में जिस तरह सारे पत्ते झ्ड जाते हैं 
और फिर वबसत आने पर नयथी फोपलें रूग जाती हैं, उसी तरह प्रत्येक 
युग में पुराने रूढिवादी विद्वासों को छोड देना चाहिए ओर नये 
विचारों की कॉपलें उगानी चाहिए । फिन्‍्तु इत्तना बराबर ध्यान रहे 
(कि हमे पेड को जड-मूछ से नही उखाड देना चाहिए | यदि पतक्नड के 
समय पत्तो के साथ जड फो भी उखाड दिया जाय त्तो फिर नयी 
फोपलें किस पर लछगेंगी ? (अत जो छादवत, सांस्कृतिक धारा है, 
आध्यात्मिक साधना है, उसे त्तो हमे कायम रखना है, ) परन्तु उस पर 
साम्प्रदायिक परपराओ के अनुसार जो आवरण चढ़ाये जाते हैं, उनको 
बदलते जाना आवदयक है | वयोकि प्रत्येक सत्य का एक स्थायी रूप 
भी होता है जिसे बदलने की किसी भी युग मे आवद्यकता नहीं पडती | 
यदि वह स्थायी रहने वाला रूप न हो, तो बदलने वाछा रूप किस के 
सहारे टिकेगा ? इस प्रकार व्यावहारिक रूप में धर्मं बदलता रहंत्ता है 
झोौर मोलिकफ रूप में पह स्थिर रहता है । 


सोलिक धर्म 
७ 


अहिंसा मौलिक धर्म है। वह बहिरग नही होती, अत्तरग दृष्टि 
है। किसी भी युग में दुसरो को पीडा देना, दूसरों को सताना, दूसरो 
को मारना, दूसरों का शोपण करना, दूसरो के अधिकारों फो छीनना 
धर्म नही हो सकता । 

जैसे दरीर बदलते रहने पर भी जात्मा नहीं बदलती, बहू किसी 
भी परिस्थिति मे अपने चेतन्य स्वरूप को नहीं छोडती, चाहे यह 


क्रप्पत अहविदा तत्व-इ्ंच 


सार पे रहे शा मोज्न में बाय चाड़े बह मशृष्ण-ओोगि में रहे गा सदु- 
जओोधि से जाप (आत्मा तो आत्जाद्वी रहेगी छपी इक़्मर शहिता बर्ग 
कौ जारमा है ।)उत्तके पौद्धिक रूप में कि्दों प५!७ सबब जौर किसी 
भी परिष्वितिषस किसौ प्रकार का परिषर्तत सजब बड्डी है। बतः 
अर्म को सपने के लिए महिसा को सदौजांति संमलगा आपर्गक है | 


छाततौर से जैंतबर्म आहसा को प्रभात स्थात देता है। अगज्ञर 
जअैगधय का शन॑य जाते है अहिसा बार था जाती है। इपौ प्रकार 
अधिता का प्रहव छिहते हो जैतंधर्भ कौ पार जा बाती है । 


अहिता का तत्द बहुत्त शूस्म है। इपलिए उप़के विदेषत के हमे 
अपना दृष्टिकौण बहुत ही इतुछ्तित रखभा होया। बत्त था हमारे 
मर मे प्रास्तिपाँ धर कर छाएगी | अबर इन उसके स्थूछ रूप को ही 


देखेंब श्रभ रुप म भड़ी बार्गेवे तो उत्तर ठह् म॑ पहुंचता शंत्रव नहीं 
होषा | 


हम यह श्रातवा चाहिए कि हिंसा किठते हकार कौ है। जैन 
बर्म मे हिसा के एक बही अनेक तहों अतंत्य तहीं बल्कि लगम्त 
जैब दगाव हैं। कोई आादबी समुद् के क्तारे खष्टा है भोर बह क्यार 
जाने कै शमय समेद कौ करो को गितता अआहताई तो क्या उत 
डहरों को सितता लमष है ? झुसौ प्रकार पह सारा सतार एक क्षषाह 
प्रमुद की जाति पैसा हुआ है। ित्क सलार के एक कितारे खतरा 
होकर देल हि उप्रमे पित्ता कहा है और कंते हो रहौ है तो बढ इते 
पूर्षत पक" बढौ भाएपा। इस हमरा थे ब्टिपक शिशिलल विभारो 
वा ह्बार बाटा इटला रहता है और ढसकौ छहरे हिक्तोरे भारा करती 
# । लघार तो बहुत दूर कौ बात है हृग अपने मत को हौ छ । इत 
मेज मे जी दिल-राल असिबछ माजता कौ रूहर शठती रहएऐ हैं । उत्त 


महिसा तत्त्व-दर्शन सत्तावन 


समय ऐसा मालूम होता है कि हमारा मन मानो एक असीम समुद्र 
वन गया है । 


बचन का रूप 
के 


(इस आत्मा के साथ हिंसा का वधन जब होता है, तब आत्मा 
मे कपन उत्पन्न होता है, हलचल होती है और उस हलचल के साथ 
क्रोध, अहकार, दभ एवं लोभ के सस्कार जागृत होते हैं । |जब आत्मा 
में ये सस्कार नही रहते, हलचल नहीं होती, तव हिंसा का बधन भी 
नही होता । जब मन, वाणी और शरीर में कपन नही होता तब आत्मा 
पूरी तरह शान्त बौर स्थिर हो जावी है । उस स्थिर अवस्था मे 
समुद्र का ज्वार॒माटा जैसे बन्द रहता है, उसी तरह हमारे मन की 
भावनाए भी वन्द रहती हैं। किन्तु इस मन के कपन फो गिनना हर 
किसी के लिए समव नहीं है और जब मन का कपन गिना नहीं 
जा सकता तध हिंसा के भेदो की भी गणना कैसे की जा सकती है। 
फिर भी स्थूल रूप मे हम यदि गिनने के लिए व॑ठें तो सब से पहले 
हिसा के तीन रूप हमारे सामने आयेंगे। सरम्म, समारमभ और 


आरभ | हिंसा के विचारों का आरम द्वोवा सरम्भ है, हिंसा के छिए 
सामग्री जुटाना समारभ है गौर फिर प्रास्म्र-से लेकर अच्च तक हिस्ता 


की किया करना आरम्भ है। इस प्रकार हिसा के तीन भेद हुए। अब 
देखना चाहिए कि हिसा के जो सकल्प या प्रयत्न किये जाते हे, उनके 
क्या कारण है | अतर हृदय की दूषित भावनाएं ही हिंसा को प्रेरित 
करती है । वे दुषित सकल्प ही हिंसा के लिए प्राथमिक सामग्री हो 
जाते हे और अन्त मे उन्ही सकलपो से वर पाकर हिंसा की क्रिया 
आरम की जाती हूँ । मन की अथवा आत्मा फी वे दुपित भावनाएं 
खार सामों मे बादी जा सकती हैं। फ्रोच, मान, माया और छोभ। 


क्षय अरिया तत्त्व-र्शल 
अल्हार से रहे गा गो से लाज चाहे गह समध्य-यो मे रहे दा दल 





को णात्पा है ) पके मोप्रझेक क्षप मे किसी जी रमज ओर किती 
जी परिस्थितिषष्त शिद्ली ब्रकार का परिवर्तत सब नगहींहै। बता 
बर्म को हमझ्ने के किए अहिदा भो जडीदांति समझता आागावक है । 


शारतौर ते च॑तधर्म बहिया को प्रधात स्वाग देता है। अफडर 
अैतबर्प का प्रशग लाते ही जहा गाए जा धातौ है। इदी। प्रकार 
अड्ड्टा का प्रपभ छिश्ते ही चैदणर्म कौ गाए था चातौ है। 


आदिधा पा तत्व बहुत सृ्य ई। इसछिए उसके दिवेष्त मे हमे 
झूषता दृष्टिकोण बहुत हो संतुलित रखता होगा। बष्यभ्ा हजारे 
सष से प्रात्तियाँ धर कर चाएंगी । बगर हम इतके स्थल रूप को हो 
देखे शृष्म सुप प॑ बहौ भायेंदे ठो प्रसकौ तद मे पहुचता तंहुव तही 
होजा। 


हमे बह जालता भाहिए कि हिंसा कितओे ज़कार कौ है। थ॑ंत 
बन प॑ हिसा के एक तहीं लेक तहीं असंत््य वहीं बल्कि अततत 
पेर बताम हैं। कोई रादमौ समुत्र के कितारे खड़ा है औौर पह लयार 
भारै के सबब खगृश की आहरोंको मितता चाहता है तोक्‍्दा प्रथ 
लड्रों को विगला सजभ है ? उसी जकार अइह सारा तंशार एक अबतक 
कपृत्र कौ शाति पैँखा हुआ है। चितक प्ंशार के एक कितारै खश 
होकर देख कि उपते हैंघा कहा ई ओर #ंग्रे हो रहो है, तो बह उ्ते 
पूर्चतः पक्‍ड तो पाएबा। इब् शजुत मे प्रत्िपक्क शिव्वित्त विचारों 
का ह्थार जाटा उठता रहता है और उसको लहरें हिल ए दाप करती 
है । शत्तार ठा बहुत ूर कौ दात है हम अपने मथ को दौ छ । इत 
जग से थो विब-रात अदिषर् घाकदा कौ खडरें इटती रइतौ हैं। छत 


महिसा तत्त्व-दर्शन उनसठ 


है, यदि हम किसी मी प्राणी को स्वतन्त्रता पूर्वक जीवन की प्रगति करने 
से रोकते हे, तो हिंसा के भागीदार बन जाते हें। 


प्रदन उठता हैँ कि माखिर मनुष्य अपनी जिंदगी में हरकत तो 
फरता ही हूँ ।वह्‌ चलता हूँ , खाता हूँ । इस तरह कही न कहीं गौर 
किसी न किसी रूप में दूसरे जीवो के गन्तव्य मार्ग में रकावट पैदा हो ही 
जाती है। ऐसी स्थिति मे स्वभावत यह प्रदन उपस्थित हो जाता हूँ कि 
आखिर हम किस प्रकार अहिंसक रह सकते हे ? केवल गृहस्थ ही नही, 
बल्कि ससार से पूर्णत निवृत्त साधु भी इन क्रियाओं के कारण दूसरे 
जीवों फी स्वतन्त्रता में बाधक बन सकते हूँ । कल्पना कीजिये कि साधू 
के जल से भरे पात्र में मबखी गिर जाती हैँ । उसे निकालना तो पडेगा 


ही, निकालते समय उसे कष्ट भी होगा । ऐसी स्थिति में क्‍या 
किया जाए ? 


मान लीजिये, एक प्राणी हँ और धूप में पडा है । अपग होने के 
कारण वह इघर-उधघर नही जा सकता । आप उदारततावश उसे घृष से 
उठाकर छाया में रख देते हें । इस तरह उस प्राणी फो मरने से बचा 
लेते हे,(किन्तु छास्त्र में तो लिखा हूँ कि किसी जीव का एक जगह 
से दूसरी जगह रख देना भी हिंसा है ] छेकिन यह सोचने का सही 
तरीका नही हूँ । यदि इसी दृष्टि से विचार फिया जायेगा तो फिर 
फहीं पंर रखने को भी जगह नही मिलेगी | फिर तो मनुष्य का जीना 
ही हिंसामय हो जायेगा। आखिर दवास की हवा से भी तो सुक्ष्म 
जन्तुओं की स्वतन्त्र गति में बाधा पडती है । 


क्रिया और भावना 
भगवान्‌ महावोर छ मास तक हिमालय फो तरह अचल खडे 
रहे । फिन्तु उसके वाद वे भी भोजन के लिए इधर-उर्घर गए। 


छदृत्पघत अदित्ता तत्व शर्डन 


सा के सूरत मैं मे चार पृपित संकलन ही हे जो हुआ बराजल बबाकर 
हसा कै हिए इस्मुल करते हैं। इस दृपित इंदल्रों वा एंव मिएता 
अधिक यहएा होगा इतमी ही हिला भी अजिष बहरौ होबी। बाज इस 
भूषित छकल्पों से प्रेरित होकर ही हम अपने बारतबिक रबष्प को जूल 
जाठे है । रत बचत और धरीर ठीनों दर है विगं्रण दजी इटता हूँ 
जब पूपित संरत््य बलबात बनते हूं । 


हं एम्स शमारंज जौर आरम्भ इन तठौतों को भौदष बात 
भागा और क्रोध इत चारो के साथ पुणत करते से हिला के बारइ बेर 
बच जाते है छोर इुव भार भेरों। का पत बचत छोर प्रौर इन हौन 
शाधतों के शाब भुषत कर देने पे हिता के छत्तीन शेर हो थाते है। 
फिर एव करना दृतरों हे करवाना घर अशुदोदत करषा इन तीतों 
जोओ द्वारा हिंद होतौ ६ इत्तद्िए इसके सावी पूर्षोक्‍्त रप्ौत बेंरों 
को युणित कर देने दे हिइ। के एक सौ जाठ गेंद बन बाते हे। इस 
एक ही माठ बेरों याते तरीकों के हिता होती हैँ | अतः एक तौ धाठ 
तरीकों को रोकने के किए इपें गिरंतर €ंभर्प करता पटणा है । बम 
हम एप सर्प से विजयो हो भाते ह तब हिला कै धारे ह१ए शक भाते 
है थौर बिता ह्प स्वस्थ बाताभव रक हमारे बारों बोर फैश याता है! 
(दिदा कौ वृूषित बथ में ले कब हम अबिशा के पुषदिद “उतावत्ण 
में पहुचते है तब एक अभिर्षचतौज छांति कौ अतुगूति हो हू । 


चैतधर्ण हिता और अहिंदा के विवेचत में पहुचएा हूँ। गई 
कस बहराईं गौ इबछने के किए सावक कौ छपती बुद्धि तथा अपने 
विवेक कौ सत्य जाबकूक रखते के शिए बारेश देता ६ | इस तारे 
क्वैचन के बह दात स्फ्ट हो जाती हूँ कि हिंडा का अर्थ 
क्ैबत्त मारता ही तही हूं (दिश्कि बद मे श्वावा हुआ अत्दक दृक्ति झकश्न 
दिए है, चिप ही प्राणी कौ स्दठल्तता से बाजा पैदा करता जौ दिशा 


अहिसा तत्त्व-दर्शन इकसठ 


लिए जाने वाले आहार को हम पापमय कहेंगे तो वह वुद्धिमत्तापूर्ण 
नही माना जायेगा | इसलिए जैन धर्म बाह्य क्रियाओं के करने या न 
करने मे कोई पुण्य-पाप नहीं मानता। यह पुण्य और पाप हमारे 
जीवन से अरूग फोई काल्पनिक वस्तु नहीं हैं। पुण्य और पाप तो 
भावना के दो पहल हैं। देखने के दो दृष्टिकोण हैं। अगर हम एक 
चीज को सही ढग से देखते हैं, उसका सही इस्तेमाल करते है, उसके 
साथ न्याय करते है, तो वह पुण्य हैँ गौर उसी चीज का अगर हम 
गलत इस्तेमाल करते हें, दुरुपयोग करते है, उसके साथ अविवेक पूर्वक 
पेश माते हूँ, तो वही पाप हो जाता हैं। इसलिए पुण्य और पाप 
हमारे दृष्टिकोण की विपमता के अलावा और दूसरी चीज नहीं हूँ । 
वह तो हमारे आँखों के अन्दर ही रहने वाली चीज हूँ । एक ही दृष्टि 
मां पर भी पडती है, बहन पर भी पडती है ओर पत्नी पर भी 
पडती हैं, लेकिन एक समय वह दृष्टि वात्सल्य चाहती हूँ, दूसरे समय मे 
वह दृष्टि श्रेम चाहती हैँ ओर तीसरे समय वही दृष्टि भोग 
चाहती है । एक ही दृष्टि तीन स्थानों पर तीन रूप ले लेती हूँ । 
अत हमे यह कहना होगा कि नारी पाप की चीज नहीं । या नारी नक 
का द्वार नहीं । नारी एक पवित्र चीज हैँ) हम उसे किस दृष्टि से 
देखते हे, इसी पर पाप और पुण्य, नके या रवगं का द्वार अथवा 
वच्छाई या बुराई, निर्मेर करती हैं । 

प्रमादवश यह सारी श्रीज उत्पन्न होती हँ । अगर हम हिंसा के 
दृष्टिकोण को और अहिंसा के दृष्टिकोण को एक ही छाब्द में व्यक्त 
करना चाहेँ, तो कह सकते हैं कि प्रमाद हिसा है और अप्रमाद अहिसा 
हैं, अथवा विवेक अहिसा हैं और अविवेक हिंसा है । इस बुनियादी 
तत्व को जब हम समझ लेंगे तब हमे अहिसा के बारे मे पर्याप्त दृष्टि 
मिलछ जाएगी योर जब तक इन दोनो के रूप में बुनियादी तत्त्व को 
नही समझेंगे, तव तक हिंसा और अहिंसा के विदलेपण में ५ चक्कर 
लगाते रहेंगे, किसी मनिद्चित परिणाम तक नहीं पहुंच पाएगे । 


त्ताड़ अट्लिा शत्त्य-र्धन 


जड़ौने दो बहौगे लवित-मे-अधिक छः बहौँगे जौ 6परवा में दिताने 
था भरते हैं। रिल्यु छोषद को बाय रखते के लिए दमन लाबबत 
विए दिगा तो बुद्ध जी गहीं हो करता | अब बह रिवति हमारे मत 
है हो हस विचार ऋरगा चाहते हैं कि हिला जोर जहिला के बीच 
लशामज-रैखा कौत-ती है ? बत़्ताव मे विद भी हरकत के शाब ह्िता 
बा लम्बरप सदी है । इज पहुसे ही कई बार यह एवप्ट बर पुफ़े £ै हि 
विसी हो हरकत गौ शिवा ले कष्ूफर इतके पीछे जो बूपित लबत्य 
है थो विएर्त आाजता है वालो कजाय भाषर है बह हिता है भौर गहौ 
बाप भौ है। इसविए संरधण की दृष्टिले डिवेक पूर्ष $ यहि फिशी 
प्रांथी को दर-डबर रिया जाग हलके गजगावबतादि से अबरौध 
फकिडा जाप लो बह पिता गही $ ( बि दृप्शि घुड $ तो बह भी बाष हो 
रे । गद्दो बात ख्ानेजीने के सस्मेरण भे जी है। चूत" खाते-पौगे 
दोष हों दिल्यु क्षानेजीबे के दौऐ बृत्ति क्या है बह देखता होगा। 
मडि कलाम केवल लाने कै लिए भा स्वाए के लिए ही हू तो बह ला 
हलासम ६ । गदि छाते के दीछ़े धिदेक ई बतताई जौजे है किए 
खाता है और खाकर समाज शौ तेरा करने बा लक्‍्त्प ई तौ ऐसा 
झ्ावा बरं है। बल ठपरनां है या खाता ) बदि कु भहीगे तक 
तपस्मा कौ बौर फिर एक दिल मौजत किशा तौ गहं जोगत बज ई 
पा पाप ? जदि शोशत सही परत तो तपस्या भैशे करेगे ? जोर रुपि 
तदपस्पा कर के शोजत करगा पत्प है, दो किए साभगा-बष पर बाते 
कै पहके हो दित शआाजौकत बोौजत बरतने का परित्पाय कर दैता 'भाडिए। 
खगः सभी पृप्टिकों है. घौचजे पर देसा रूमता हूँ कि[बाप्म-विगाश्ध भी 
शजिल्‍्त तक ब्ाने के लिए तपस्पा जौ शाषस्ण% हई और बाहर जौ 
आइप्मक है | जद तपस्मा करो छफ्योमिता हो तब तपस्फ धर्म है ओर 
जब आहार कौ उपगोगिता हो तब आह्वार करवा बर्म 0] इदछिए 
अबबान्‌ भट्टायौर वे छव तपस्‍्शा गौ तब छो करूँ वर्ग हुआ बोर 
जद क्राह्वार प्रदन किया, तब जौ ढन्हें वर्ग हुआं। बहि तपप्प्प के ढाई 


अहिसा तत्त्व-दर्शन इकसठ5 


लिए जाने वाले आहार को हम पापमय कहेंगे तो वह वृद्धिमत्तामूर्ण 
नहीं माना जायेगा । इसलिए जैन धर्म बाह्य क्रियाओं के करने या न 
करने में कोई पुण्य-पाप नहीं मानता। यह प्रुण्य और पाप हमारे 
जीवन से अलग कोई काल्पनिक वस्तु नही हैँ। पुण्य और पाप ती 
भावना के दो पहल हैं। देखने के दो दृष्टिकोण हैं। अगर हम एक 
चीज फो सही ढग से देखते हैं, उसका सह्दी इस्तेमाल करते हैं, उसके 
साथ न्याय करते हे, तो वह पुण्य हैँ और उसी चीज का अगर हम 
गलत इस्तेमाल करते हं, दुरुपयोग करते हैं, उसके साथ अविवेक पूवक 
पेश बातें हैँ, तो वही पाप हो जाता हैं। इसलिए पुण्य औौर पाप 
हमारे दृष्टिकोण की विपमता के अलावा और दूसरी चीज नहीं हूँ । 
वह तो हमारे आँखों के अन्दर ही रहने वाली चीज है । एक ही दृष्टि 
मा पर भी पड़ती हैँ, बहन पर भी पड़ती है मोर पत्नी पर भी 
पडती हैँ, लेकिन एक समय वह दृष्टि वात्सल्य चाहती है, दूसरे समय मे 
वह दृष्टि प्रेम चाहती है और त्तीसरे समय वही दृष्टि भोग 
चाहती है। एक ही दृष्टि तीन स्थानों पर तीन रूप ले लेती हैं । 
अत हमे यह कहना होगा कि नारी पाप की चीज नही । या नारी नक 
फा द्वार नहीं । नारी एक पवित्र चीज हूँ । हम उसे किस दृष्टि से 
देखते हे, इसी पर पाप और पुण्य, नर्क या रवर्ग का द्वार अथवा 
अच्छाई या बुराई, निर्भर करती हूँ । 

प्रमादवक्ष यह सारी थ्रीज उत्पन्न होती हू । अगर हम हिंसा के 
दृष्टिकोण को और अहिंसा के दृष्टिकोण को एक ही धाब्द मे व्यक्त 
करना चाहें, तो कह सकते है कि प्रमाद हिसा हैँ और अप्रमाद अहिसर 
हैं, अथवा विवेक अहिसा है झौर अविवेक हिसा है । इस बुतियादी 
तत्व को जद हम समझ लेंग हम समझ लेंगे तव हमें महिसा के बारे में पर्याप्त वृष्टि 
मिल जाएगी और जब तक इन दोनो के रूप में बुनियादी तत्व को 
नही समझेंगे, तव तक हिंसा और अहिसा के विद्लेषण में चक्कर 
लगाते रहेंगे, किसी निदिचत परिणाम तक नहीं पहुच पाएगे । 


प्रवृत्ति जीर निवृत्ति 
क् 


आहता कल्प के साथ थनो विदेतर जुड़ा हआा है इते देखकर साथा 
रण छोद जौर कज्ौ-कणी कुक दिछ्िप्ट विभारक जौ परम मे पह बाते 
है। | सजत्त दैठते हैं कि लाता लख्य निषेधात्मकफ है और इसौछिए 
छाता तिषृत्तिपरक है। इस प्रमते क्षमेक विरोब पैदा किये 
सौर आअ नौ जम के कारण जनक छोय चक्कर शेषड़ लाते 
हैं। बत' अहिता #्रौ गिगेचता करते सबब गह संबशता निएांव 


काइस्गक है कि हैं-नब्कर * ०३ उनमे है_या उतने कहां 
१ हकपर इस हुलिगारी हसन को इस गहो तमझूप ऐो 


नरक बास्टबिकठा से बहुत दूर घटक बाएंगे। 


अध्विता क्‍या है ? बस्तुता कया बह हंहार टे अक्षम-बलब श्रकेशौ 
खाही है ? दा फ़्तका रंदार के चोवत दे कोईंटदस्थाव भहाँहै। 
कपा हामाजिक अत कौ अर्गोदाणोदे प्रसका कोई सामेजस्प तहाँ 
है! बदि गस्‍्तुव जहा समाच के छिए, इक इंतार के छिह छौर 
इस बीषत के किए कपबोदी शादित बह होती है तो ढत्त अह्दता का 
पाक्तत इध् सजाज में छोर इस बौषज में करगे का कोईंतुक रहीं 
रहता । ध्रहिता का ढाजक गदि इश जीएम कौ गा इै श्माज की 
जदृत्ति मैं कोई बाप ही गईं ७ सकता ठौ किए ढड़े इस समाज में 
रहने का जौधिड़ार थौ है था वहां? गह दुरटियादी दषात़ लड़ा हो 
अादइगा। अहवया द्रौ शाबता परते बाद़ों को इत अर्तों का छप्ट 
इत्तर देवा होषा कौर बर इस जस्यों का झत्तर रेपे मे बहिहाफों 


महिसा तत््व-दर्शन तरेसद 


साधना करने वाले थोडी-बहुत भी आनाकानी करते हैं, तो आज के 


विज्ञानवाद के युग में रहने वाह्मा मानव उनकी अहिसा फो स्वीकार 
नही करेगा । 


जो अहिंसा कम-क्षेत्र से अलूग हो जाती है, जो अहिंसा निष्क्रिय 
होकर हर जगह से मटकनता ही चाहती है, जो अहिसा प्रवृत्ति से 
डरकर कोने मे दुबक जाती है, जो अहिसा अपने आपको सामाजिक 


जीवन से अलग मानती है, वह अध्िसा किसी भी रूप में उपयोगी 
नहीं हो सकती । 


कोरी निवृत्ति की वातें और निवृत्ति के सिद्धात सुनने मे मीठे 
लगते हैं। ऊपर-ऊपर से भले प्रतीत हो सकते हं॑ फिन्तु अगर हम 
गहराई मे जाकर सोचेंगे कि जबतक जीवन फा ज्ञान गौर जीवन फी 
दृष्टि नही मिलती, तव तक अहिंसा का कोई उपयोग नहीं है । उस 


समय हमारी आखें खुल जाएगी और हम कोरी निवृत्ति के पीछे पागल 
होकर दौढना बन्द फर देंगे । 


हमारे कुछ साथी कहते हैँ कि प्रवृत्ति मोर निवृत्ति दोनों एक 
साथ नही रह सकती । दोनों की दिद्याएं दो हैं, दोनों के स्वभाव दो 
हैं। जेसे दिन और रात एक साथ नहीं रह सकते, जैसे गरमी और 
सर्दी एक जगह नहीं रह सकती, उसी तरह प्रवृत्ति और निवृत्ति भी 
एक साथ नही रह सकतीं । किन्तु यह दृष्टि ब्रामक है और ये उदा 
हरण भी असतुलित हैं। अहिसा के अनेक पहल हैं, अनेफ अग हैं और 
अनेक अश्य हैं। इसलिए प्रवृत्ति मे भी अहिसा हो सकती है वत्ति मे भी अहिसा हो सकती है और 
निर्वृत्ति में मी अहिसा हो सकती है। महिंसा में ये दोनों पहलू 


'त क्ता ह यह ५ हैं। एक कार्य में प्रवृत्ति, दूसरे कार्य मे निषृत्ति 
हूं। सकती है, यह हम क्‍यों मूल जाते हैं ? यदि किसी निषृत्ति के साथ 
कोई प्रवृत्ति नहीं करते हैं तो उस निवृत्ति का कोई भी मूल्य नहीं है । 


चौछठ अर्िखा तत्वइर्धन 


स्वएशा रहने कौ दांत है कि गिषृत्ति का अर्थ गिष्कियदा गद्दी है। 
क्षदर निवृत्ति का अर्थ तिष्कियता हो बा श्षताज से गियृक्ष हो जांजा 
हौपा जौबब के प्ररत है प्र बपेश्ाभाष रख्भा हो तो हम बह 
गिषृत्ति स्वौषपर्य बड़ी है। 


ध् साथु के चौवल मे दो प्रकार कौ सवदाजओं का उल्देख है । हवा 
कोर पुप्ति | शजिषि कौमर्यादानें प्रभृत्ति-मूलक हैं और गृप्ति कौ 
मर्जादाएं मिदृत्ति-मूडक हे | यदि अधहिम्ता का अर्थ केगछ निषुति ही 
है हो उविषियों का उल्सेश उसका विवेद्तत छौर डबबा तिरूपण क्यों 
किया घाता 2 


बोनों समात 
७ 


जोषत के सेत्र के चाहे शाथ हो जा क्राभफ--होनो के लिए 
अषूतति लौर लिवत्ति दान रूप से आवपस्जक है । अतद्‌ आचरण के 
िचृत होता और ख़ब्‌ बाचरख मे जब्त होता कौत स्डीकार तहीं 
करेभा ? हैचा करो प्रेद करो दबा करो उपचार करों--ओे लब करते 
कै कान हैं। ५दि एक मनुष्य दूसरे जनृप्प के ज्र्ि लइागुअूठि व रखे 
बृत्तएों के कष्टों पे काम बल्षावे दूसरै कौ ढेवा के छिए ताप ब ऐ 
तो बह कंता आदबवी है 


शुछ एस्मदाजों मे भा दुकछू विचार-परम्पराओं मे अज्लैशा को 
कल्पता को बत्वत्त परदुत्तित छत्र मे दाँव बिना बजा है। किटौ जी 
तरह कौ सामाजिक धषृत्ति को और सामाजिक कैद को, क्रामाणिक 
सुषार कौ अधृत्ति का लाम देकर उद्े पाप मलला जाता है और छतते 
हूर पते कौ प्रेष्णा दो जाती है। ढेफिग हमे तंतुक्तित बिचार ते 


अहिसा तत्त्व-दर्शन पेसठ 
अहिसा की खोज फरनी चाहिए और यह समझना चाहिए कि अहिसा 
सामाजिक जीवन की रीढ़ है । यदि सामाजिक जीवन दूठ जायेगा, 
यदि सामाजिकता के टुकडे हो जाएगे तो कहा तक यह अहिंसा टिकेगी? 
कहा यह घम टिकेगा ? भर कहा ये प्रवृत्ति-निवृत्ति के सिद्धान्त 
टिकेंगे ? इसलिए इन सबसे ऊपर जो तत्त्व है, वह समाज है, समाज 
को घुरी मानकर ही हम उसके आस-पास की भूमि तैयार करते है 
और समाज को बलवान या सुदृढ़ बनाने के लिए भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार 
की मर्यादाओं का निर्माण करते हैं। यदि उन मर्यादाओं की रक्षा के 


लिए हम मूल तत्त्व का विनाश कर बठेंगे, तो वे मर्यादाए क्या काम 
आयेंगी ? 


विज्ञान और मनोविज्ञान के अनक अन्वेपकों ने यह साबित कर 
दिया है कि मनुष्य विना समाज के, अकैला नहीं रह सकता । मनुप्य 
एक सामाजिक प्राणी है। वह समाज से बल पाता है, समाज से 
जीवन पाता है और समाज से दृष्टि पाता है। इसलिए समाज को 
वापिस कुछ-न-कुछ देना यह उस मानव का कर्तव्य है। अगर कोई भी 
मानव अपने इस कतव्य से मृकरता है या च्युत होता है या दूर भटठ- 


कता है, तो वहू न केवल समाज के साथ वल्कि अपने आपके साथ भी 
अन्याय करता है । 


हृदय हीनता 
छ 


जब इन्सान पर इन्सान हावी हो रहा हो, जब चारो ओर हिंसा, 
वैमनस्थ तथा शोपण का दमन-चनत्र चल रहा हो, जब समाज, मे 
अज्ञान, दम, दरिद्रता और बीमारी का प्रचण्ड प्रकोप फैले हो, तव 
यदि कोई व्यक्षित ऐसा कहे कि मे तो अहिंसक हू, तटस्थ हू, निवृत्ति- 
परायण हू, मुझे इस समाज को द्वीनअवस्था से क्या सरोकार है ? 


छिपाशड आदृ्ता तत्व रदेब 


हो छठ कहने दाक़े भो हवइग-द्ौदता के अछावा भौर दुछ़ गही 
है। त हो उत्तके जन में अदवता वी झाषहा हैं ह इसने लॉहडा है 
उत्व वो पहिचावा है जोर त बह अर्शिता है सार्य वा राहही हं। बह 
मांठो कागर हूँ दा आरती ह भा तिप्जिग हूँ था मूल ईँ। जिसके 
हर में धरुणा हूं जितके हर| भें रुका हू जिबके हररअ में पेड है बह 
ब्यक्ति पदाज में बन्दर हौ-अल्दर लुकूसते बार्लौ इस अबंकर आभ को 
देख तह्दीं ब्रकेता शौर उठे बुझाने के किए अयत्त कौगा दोष कौा 
जाती दूत्ति करैशी ) छजाज के रुषद छोज हिला ह्ोषच छोर अहत 
के कारण परतिए् हो पेहों गरफगाती दत रहे हों और इस बज 
गोईं बक़ेका ध्यक्ति खड़ा होकर के कहे कि शुर्शे इत सपाज से कुछ थो 
कैला-रैता नहीं हूँ 5 दो एकाप्ठ आटा कौ छादता के छिए अा रह 
हूं तो बह ऐसा पहकर खपते दल को दोषण देवा ह छर अपने 
क्षाजाजिक पर्षप्दों ढौ पृष्ठभूमि के तौचे पिरठा ह। 


कक्ददा कौजिये कि एक हाभु शदी के कितारे अधूतै-्चछते 
फिलक बना और तशदो वौ ठेए बारां मे भृगने छलथा। सह धंगब 
क्षए का का दूसरा बादी-साशु का करे ! बाद बह पाती मे इविप्ट 
होता है ठी ड़ के अतस्य दोषों कौ हिंसा होतो हं और अगर बह 
सदी मे ध्रभिप्ट होकर अपये शांचौ-सावु को दाता गशौहईं तोबप 
हा है द्वाव थो बँऊता हं। शज बयो के फिभों कटा च्राित्‌ क्या 
विलेंग करे | कक कया कहंब्यई ) थो तिषृत्ति-तिदत्ति वी रश 
छषाते हैं, वे दो क्ागद बहो कणगे डि उड़ प्राभ को बचाने के 
कौर तह फएतो भाहिए, रिख्दु बजवात मंहाणौर ने पह आदेश 
एज हूँ कि बद इस जकाए कौ दिवभ बरिस्विति हो तौ दुर्घटताग्रस्त 
ब्ाभु पा हाभ्दी को रुह्ययता पहुंचाती चाहिए। तटस्व होकर कड़े 
जहीं रहता चाहिए बल्कि पातौ मे भुखकर ली दुर्घटघाव्स्ठ छापु वा 
श्ाम्बी कौ प्राथ-रक्षा करती चपहप । 


अहिसा तत्त्व-दर्शेन सढ़सठ 


यदि कोई प्राणी हमारे सामने मर रहा है तो हम, सभव हें, 
अपने झरीर पर काबू कर लें और उस मरने वाले प्राणी को बचाने 
की कोशिश न करें । किन्तु ऐसे अवसर पर उस प्राणी के प्राणों को 
रक्षा करते का मानसिक सकलप तो अत्यन्त स्वाभाविक हँ । छेकिन 
फिर भी यदि हम उन सकलपो की उपेक्षा करते हे तो हमारे मन की 


दया कुचली जाती हूँ और इस प्रकार अपनी आत्म हिंसा का क्षिकार हिसा का छिकार 
होना पडता है । 


७०००-7४“ 


जब अन्त करण में करुणा जगती हैं तव मनृष्य भाव-विभोर हे 
गद््‌गद्‌ हो जाता हूँ । उस समय पुराने पाप-कम नष्ट होते हे अं 
नये शुभ कर्मों का वन्धन होता हैँ । 


सामाजिक-साधना 
७ 


यह प्रदन काफी विवादास्पद हैँ और इस प्रदन पर अनेक तरह के 
मत-मेंद भी हो सकते हैं अथवा इस दृष्टिकोण के सम्बन्ध मे कई तरह 
के तक॑ उठ सकते हैँ । परन्तु हम अपनी अघश्रद्धा से ऊपर उठकर यदि 
आज की दुनिया को ध्यान मे रखकर सोचेंगे और आज की समस्या 
के समाधान के लिए विचार करेंगे तो हमे रास्ता साफ दिखाई देगा 
और हम यह स्वीकार कर लेंगे कि मानवता की सेवा के लिए, सामा- 
जिकता को अखडित रखने के लिए, न्याय और सत्य की रक्षा के लिए, 
गरीवी, अज्ञान और शोपण को दूर करने के लिए हर प्रकार की प्रवृत्ति 


करनी चाहिए और वह प्रवृत्ति अहिसा हैं, सामाजिक साधना है, 
इसीलिए घर्म भी हैं 


बहुत-से लोग ऐसा समझतें हे कि घर मे झाड लगाना, वस्त्र 
घोता, चक्की पीसता, भोजन पक्ताना इत्यादि कारयें हिसाजनक होने 


अहश्ड अधि तत्तस-वर्जच 


के कारण रवास्व हे | ताबफ कौ जूबिका शो डौफ तरह ॥्ढले बिता 
इसने स्वप्द कप से एकाल्न बात कट डाझमजा हचित हहीं हूं वी 
उमाज कौ बाडौ द्ौ हत डिपो बहएं मे गहीं गिए देता चाहते हैं टौ 
हंगे दाहर के स्दृक्ू बाताबरल दर खलाबरारित्ठ हिईा शहिला दे एस 
सैपुचित छागरे के बाहर गिपदूना चाहिए बौर शो हमारे बन मैं हिंदा 
बी आंति घुती हुईं ं छुबे हुए करते कौ क्रोष्िए करतौ चाहिए । एप 
स्दवित्र भर में लाता नह बढ़ाता अब काड़ू भी रूमाता कैकित शिशगर 
बुषाष मे बँ ठगर धोपण करता रहेगा भ। ब्राहपों के धवाव मुषाफादोरी 
का ब्यवह्वार करठा रहेगा तो क्‍या बह बात अहिता कौ बादसा के ताब 
वहीं फित ईठती ह ? रचाई तो शह है पि अिटा इषत्ति गौर 
जियृत्ति प्रै झतनी हम्बन्बित तहीं ह जितनी जभृतति और लिषृति के 
उड़ा सै अबबा छडके पौजे कौ शावताजं से क्षप्बरिषत हैँ ! (जैत-इर्पस 
का सूरस विस्तन हल हस्यन्प ने डिल्दुछ स्पप्ट ६ । गह गहता है हि 
मदि हाषक चा १ृत है तौ गइ हिपा में जौ शॉहिता गौ कृपलरिध कए 
सकता हूँ । और गदि बाबृत नहीं है अगत्त हं ठो बह आँधपाओे 
बाताव रण यें कौ हिपा का दाताबरच उपल्थित कर छेता हूं गुस्य 
कम विवेक का हूँ, किया! का बहौँ। कोईं शी शिजा हो मिएला विवेक 
है. उतता बसे है। ) 


मपी हृष्टि 
० 


इतिहाद ताली ई दि छॉहपा कौ दुजदिक्त ल्पाक््याओं के कारण 
हंदारै देश को बडौ-गडी हावियों ढठ्यनौ पशँ इसे बुटाज होता पा 
शऔर इत्के दादित्प दर्शंत ठदा हंस्ट्राति पर' बतेक बड़े-बे कुठाए- 
बात हुए | गौ लहसा के कारण हमारे ग्षों मं काबरठा कृत्पान 
हतती है, तो ऐदी अर्विता किन्र झप्रभ कौ ? आज द्वारा देश बजे सिरे 


अहिसा तत्त्व-वर्शेत उनहत्तर 


से अपना निर्माण कर रहा है और घारो तरफ राष्ट्रवादी प्रवृत्तियां 
जोर पकड रही हे । घमम के, जाति के, सम्प्रदाय के छोटे-छोटे कठघरे 
टूट रहें हे और विशाल वातावरण का निर्माण हो रहा है । उस 
विद्वालता के सदर्भ मे और नव-निर्माण के सदर्भ में हमें अहिसा के 
प्रतिपादन का पुराना तौर-तरीका छोडना होगा तथा नयी दृष्टि से 
सपूर्ण विषय पर अनुसधान करना होगा । 


यदि कोई ऐसा मानता हैं कि जीवन-सघधर्ष की अथवा अन्याय से 
लडने की ताकत केवल हिंसा में ही है, तो वह भारी भ्रम में हूँ। 
हम प्रवृत्ति-प्रधान अहिसा के द्वारा यह सिद्ध कर के दिखा सकते हे कि 
अहिसा में भी असहयोग हो सकता है, लेकिन वह असहयोग विनयपूर्व॑क 
होगा । महिसा में भी आग्रह हो सकता हूँ, लेकिन वह आग्रह ह॒ठाग्रह 
नही, बल्कि सत्याग्रह का रूप घारण करेगा | गहिसा के जरिए सघष 
और मुकाबला भी किया जा सकता हूँ, लेकिन उसके हथियार तोप 
और वदूक नही वल्कि प्रेम ओर सद्भाव होगे । यह सारी प्रवृत्ति हुँ । 
इस प्रवृत्ति से डरना उचित नही। हमें प्रवृत्ति करते समय अपनी 
मर्यादाओ का ध्यान अवदय रखना चाहिए, लेकिन समाज फी सेवा 
ओर समाज के निर्माण से बढकर अहिंसा के लिए और फोई ऊचा 
आदर्श नहीं हो सकता। जीवन और समाज की प्रत्येक प्रवृत्ति में 
अहिंसक दृष्टिकोण पैदा करना हे । है 


क्या अहिसा व्यावहारिक नहीं है ? 
छ 


अहिता के सम्दस्भ से बगेक ख्रडार के प्रवद शौर ज़म प्रमदित 
हैं। लब /क छत ज़हों का गूर्चता तिराफरण त हो लाग तव एफ 
शॉहता को हम टौफ तरह पे झमअ नहीं राजेंगे छोर व बद्धफा शा 
हंड्ाा रफेगे। अहदिडा ओ बारे से लो खदसे बड़ी बाए कहौं छाती है 
बह गह है कि अहिटा एफ जच्छी चीज होऐे हुए जी दहाथारण घीदग 
में अध्याषश्डारिक है। भाती बह छौषत कै रोजमर्रों के ब्गहार मे 
हृषपनोगी भगहीं ई। 


ऐसा रहकर के अहहधा कौ इपमोतिता को लप्ट कर दिया बाता 
है कपोड़ि भाहेक॑सी सौ अच्छी चौज हो जञ्तका डितभा ही गृल्य 
हो; फिर भी बदि बह ब्ीबत से उपगोबी सही है तो ब्एकों अपषाने 
से क्या फ़ामदा” किसी थी प्रिद्वाल्द क्रौ कशौटी कदकौ स्वाग 
हारिकता पर ही तिर्पर है। लत इस इप प्ररत को अच्छो 6 हे 
हमशता चाहते हैं कि क्‍या लचपुत्र में अहहिपा स्यावद्टाएक नहीं है! 
अबर हपे ड्रिती जौ शक्रणल वह समझ ये जा घाय कि बहिता एक 
डल्दाषद्ारिक तिद्ास्त है, अवात्‌ वह पृफ छाकाबा-कुलुष जैद्या तत्व 
है धो हत उद्े बिता फि्टौ हिचक के क्षण जर मे छोड़ रेंबे; क्योकि 
बह छिद्भात्त ह_रयारे काम का गही होगा । परल्तु गयि अहिसा है जौवत 
का स्‍्वअाव साथित हो और ऐसा जअगुजब हो कि बिता बाँहदा कै 
काम ही गहीं भढछ ढकता तबतो आता के सम्दत्य मैं हम जौर 
अधिक तौभ्ता के ताज भिषेचत करेंगे और छुघका प्रभार करे । 


अहिंसा तत्त्व-वर्शन इकहत्तर 


एक मोटर ड्राईवर जव हम्वे सफर पर निकलता है तो रास्ते 
मे अनेक प्रकार के गड़ढे, झाडिया, रोडे, वच्चे, बूढे इत्यादि मिलते 
हैं । यदि वह ड्राईवर अपने काम मे कुशछ हो तो अवदय ही इन सबसे 
अपनी कार को बचाते हुए चलेगा | और अगर वह कुशल ड्राईवर 
नही है तो रास्ते में अनेक एक्सिडेंट करते हुए परेशानी का सामना 
करेगा । ठीक इसी तरह से जीवन भी एक लम्बा सफर है | इस 
लम्बे सफर मे अनेक व्यक्तियों के साथ, अनेक परिस्थितियों के साथ 
और बनेक बाघाओ के साथ मनुष्य को पेश आना पडता है। अगर 
उस मनुष्य की वृत्ति अहिंसा परायण है, तव तो वह इन प्रतिकूलताओं 
से बचता हुआ चलेगा । यदि कही किसी के साथ उलझ भी गया तो 
वह उस परिस्थिति को सुलक्षाकर शञाति के साथ आगे बढ जायेगा। 
किन्तु अगर उसकी वृत्ति हिंसा प्रधान होगी तो वह सबके साथ बिना 
फिसी मतलब के उलझता रहेगा, झगडे करता रहेगा, परेशान होता 
रहेगा और अपने को अश्ञात बना डालछेगा | 


जीने की कला 


ही 

जीवन जीने के लिए है । जो व्यक्ति आनन्द गौर सुख से णी 
नही सकता, उसका जीवन व्यथे ही है । अशाति, परेशानी, चिन्ता, 
दुख आदि से घिरा रहने वाला व्यक्ति जीवित भी मृत के समान ही 
है । अब हमे सोचना चाहिए कि जीवन सुखपूर्वक कैसे बीत सकता 
है । क्या किसी के साथ उलझने से, किसी के साथ झगडा करने से, 
किसी को फष्ट पहुचाने से हमारे जीवन को आनन्द मिलता है ? कभी 
नहीं । किसी दूसरे फो कष्ट देने से हमारे ही मन को कष्ट पहुचता 
है। किसी दूसरे के साथ उलझने से हमे ही परेशानी का सामना 
करना पडता है और इस तरह हमारा जीवन अद्यान्त एवं चिन्तातुर 
बन जाता है । किन्तु अगर हम प्रेम से, सौजन्य से, रदुभाव से समाज 


बहुत्तर अध्ता शत्त्य-रर्भन 


ये जीते हैं सहज वी सेवा करते हैं झुगाज में रहने बाले दुसरे मगुप्ो 
के शाष स्तहूवाव रखते हैं हो दसारा जौवन आनत्यगश थओोर धुत 
अब बजता है। उन सौजस्प जौर रूरूजाब है एक देसी घुलाजूगृति 
होती है शो हमें बिरंतत शस्तोप का ग्रनाद दे बाती है। 


झब बतसिसै दि एफ ब्डक्ति से खापके बरय चोरी गौ) जब 
इसको सुघारते के दो रास्ते हैं। एक तो यह हि डब्े मारा बाप 
बौद्ध जाब एसे जैर मे डाला छाज तथा हमे तंग पिगा जाय । 
दूसरा बह हि अगर बह अजाब ले पीड़ित है तो यतका अपाब हुए 
कर हिपा बाद | शपर थह सका से अनल्तुप्ट है तो उसह्य अर्म 
होप प्ष्दौप ये अदर्य दिया जाज। अगर डसे कोई काप गढ़ी मिदछा 
है भौए ऐी प्ररिस्विति व बह चोरी करते कै लिए सजगूर हुआह 
तो उसे काजण बेषर शमाज से इज्जत से ओलजेदायक बता शिमा 
जाय । इत डोतों रास्तों से कौसडा रास्ता अधिक स्पाषहारिक और 
अधिक हद्टी है गह छोत्रता चाहिए बाड्षिर हबारीौ संजित्त तो 
मजृप्प को लुभारने की हौहै। उस चोर के हृदय को बदशभ बी ही 
है। हस मारजौट के ब्वाएा इतरा हरश गदछमं कौ बोषिए करते 
है तो क्यों रहीं भौषा हो पक्ष हर॒प बदछते बरी कोप्प गौ 
ज्ञाग ” हैठ हाय हे भाव पकने कौ करा चरण ? 


अतर्श्रीय प्रश्त 
6 


आज राष्ट्रीय ठजा अत्तर्रप्ट्रीय अर्स्नों मे ौ पूरी ह्िता का 
शह्वाए छिया जाता है । एकनूतरे पर आवरण होता ई। एरजूतो 
कै गिषंड जोसेषर्डा दोता है, एक बूश्रे के विर्ा्ध साजाजिड़ तैयारियां 
होती हैं और क्ठौ उछ्ले हुए जरत पर युद्ध जौ किए जाता है | फिर 
हारे बच्बार मे बृड्ध डरे झिडाफ़ शादाज उटती है | तन सायन्बित 


अहिसा तत्त्व-वर्शन तिहत्तर 


राष्ट्रों को सन्धि या समझौता करने के लिए मजबूर होना पडता है । 
आखिर कोई-न-कोई समझौते का रास्ता निकाला जाता है। ऐसा 
अनेक अन्तर्राष्ट्रीय प्रद्नों के साथ हुआ है। कोरिया मे, हिन्द-चीन 
मे, लाओस में इत्यादि अनेक स्थानो मे युद्ध प्रारम्भ हुए और आखिर 
मे समझौता किया गया | स्वेज नहर के मामले को लेकर ब्रिटेन और 
मिश्र के बीच झगडा हुआ । फिर समझौता किया गया। इस तरह 
के कितने ही प्रवन हैं। तब हमें इन अन्तर्राष्ट्रीय राजनीतिज्ञों पर 
हसी भाती है । पहले युद्ध करना, फिर समझौता करना, फिर वात- 
चीत के द्वारा समस्या का हल करना, यह कहा का रास्ता है ? क्यो 
न विवादास्पद प्रशनो को सीघे वातचीत के द्वारा ही हल किया जाय ? 


लोग ऐसा समझते हैं कि हिंसा के रास्ते समस्या पर काबू पा 
लिया जाता है । किन्तु वस्तुस्थिति इसके सर्वथा विपरीत है। हिसा 
से समस्या सुलकझ्षती नहीं है, दव सकती है। किन्तु यह दवी हुई 
समस्या फिर दुगने वेग के साथ उभरती है और अत्यधिक हानिकारक 
साबित होती हूँ । यह निविवाद हैँ कि ससार की आम जनता शाति 
से जीवित रहना चाहती हूँ । वह रोज-रोज की तनातनी को पसन्द 
नहीं करती। उसे प्रेम चाहिए, मित्रता चाहिए और सदभावना 
चाहिए । (इसलिए आम जनता की चीज तो अहिसा ही हैँ )हिसा तो 
कुछ चन्द लोगो के दिमाग का फितूर हो सकता हैं । जिनके पास 
फौज हे, पुलिस है, ताकत हैँ, सत्ता हैँ, राज्य हूँ मादि | छेकिन जो 
चीज आम जनता की होती है, वही चीज स्थायी भर प्रामाणिक 
होती है । हम रोज के जीवन में देखें । परिवार के साथ, मित्रो के 
साथ, गाव के साथ, समाज के साथ हमारे जो सम्बन्ध हैं उनमें हिसा 
ज्यादा है या अहिसा ? नि&*वय ही अहिसा ज्यादा है । 

जहा कहीं भी थोडी वहुत हिंसा फूटती हैं, वहा लोग सहज ही 
उसे रोकने के लिए दोड पडते हैं। यदि अहिसा अव्यावहारिक होती . 


चौइत्तर जदिता तत्व-दर्शषव 


थौर रैगा हपारैग होती तो ऐशस्ा कबी ग होता | परत्धु दशक 
छ्ाबाबिक (और दुर्चतः व्यापह्मरिक तत्त्व बहता तबा डेगही है । 
अचर हमारै घौगत से थइ तत्त्व गिफस चाव तो हम अत्यत्त कोें बग 
बार्गेगे बौर समाज भी सारी एकता छिल्त-पिच्किल्ल होकर गृह बाबेदी । 
जआाथ जो कुछ जौ प्जाज में ऐक्स और तबधागई बह अ्द्ठा के 
कारण ही है। किक कब था अक ख़ब है। दगों-शर्गों परभुष्य परशृत्त 
हे मनुष्यत्त कौ अर बढ़ता है त्गॉ-तपों कतके दौषत में के हित्रा छूटती 
जाती है और क्ांस्कृतिक चेतता का विकाप्त होता जाता ई। अदा 
मासबता के श्वांस्करठिक क्कित कौ देश हैं। भ्रम तास्कृतिक विकास 
का जब प्रकटौकरण होगा तब मातद तमाथ मैं हिता के छिय कोई 
स्थाब त१हौँ रह्टेषा। शर्यत्र आगतौ बातचौत शमशौता और बेब ते 
हो तजए्वा का हु किया बागेद्रा । तब पुछित और कफ्रौज भी तही 
रहेपी तब हृवियार अताल के कारखाबे मौ तहीं एईपे तब किपी 
भौ पट को दृढरे राष्ट्र पर अआाकदण का भय हीं रहेषा। आाज थो 
अरबों रुपगा प्रतिवर्ष स्वर्थ है इजिगारों के विर्शाय बर कौर कफ्रौज 
डौ हैगारी में खर्थ हो थाता हँ बह रुपगा तब मातव के बौद्धिक 
शाहित्पिक एवं शास्कृतिक विकाश् है कारों पर छर्च होगा। 


ब्रघ्श्श्ता कौ बात ह कि लाज के अनेक बँश्ञागिको ने मौर 
विचारकों वे इस भात के महत्त्व को तजल छिया है और इतौ़छिए 
मूरोप बैते देशों में मी अजु-परोक्षणों के खिढाक सत्वाजड होते हैं 
झमठण बसठे हैँ कौर आअंशोलम अकछ्यये जाते हैं। द्रौज को गिजरिए 
करके ठषा हथियारों को इमुद् से बहाकर है शागब को तिर्जब बता 
हिना थाय इत्त तरह कौ बात बज के बुक बड़े राजनीठिज भी करने 
के हैं। इसलिए भिरचम ही ऐशौ आशा करती चाहिए कि अदा 
कौ र्टाचइारिकता भारों जोर से गिड्ध होषे गाथौ हैं थजौर भौरे-बौरे 
अर्दिक्षा द्री अटिप्टा बढ़ते बालो हूँ । 


अहिंसा तत्त्व-दर्शत पिचहृत्तर 


इस प्रफार विभिन्‍न पहलुओं से सोचने पर हम जिस नतीजे पर 
पहुचते है, वह यही है कि अब सपूर्ण मानव-जाति के लिए सभी 
प्रकार की समस्याओ के हछ के लिए महिसा का मार्ग ही सबसे अधिक 
व्यावहारिक है और यदि इस व्यावहारिक मार्ग को नहीं अपनाया 
जायेगा, तो ससार बचने वाला नही हैँ । क्योकि आज के विज्ञानवाद 
ने श्रौर आज की ठेक्नालाजी ने जिस तरह से शस्त्रास्त्रो का निर्माण 
किया हैँ गौर जिस गति से वह आगे बढ रही हूं उसे देखते हुए मानवता 
का सहार होने के सिवाय और कोई रास्ता दिखाई नही पडता | 
परन्तु यदि मानव समय रहते समझ जायेगा, तो महिसा की व्याव- 
हारिकता को स्वीकार फरके, हिंसा से अपने आपको विमुकत कर छेगा 
तो वह विज्ञान तथा प्रविधि का पूरा-पूरा लाभ उठा सकेगा । 


वर्षा-व्यवस्था का मूल रूप 


ह्रप्ता के दो प्रफार हैं। इत्यछ हिंएरा जौर परोल हिसा । जत्वज 
एहिहा सुप्प कौ रजह यें लस्‍्दी जा बाती है। एक एसयवाके ौ्षों 
मे छेगर पांच हौडग वाढे लौदों तक हिंता कब और ई॑ से हुई, इका 
आाइानी से पता भरढ शफता है। किन्तु दरौ् हिंसा का कप बढुत 
तूप्म भ्यापद् लौर दुल्ह है। उच्च छोर पूरा प्यात थौ हहाँ जाता । 
दरोह् हित कौ गहराएँ को शश्भज़ा अत्यक्त शाजएगक है। परोक्ष 
पिता को हस दामाजिकफ हिंसा कह रकते हैं, जिहर्ये छी्मो कौ दत्पा 
जगहों होठी परत्यु साबाजिकदा के बाताषरण में स्यवदाव पैदा होता 
है । ठाजाजिक हिंसा एक गवा-श्वा रभ्य अठौत होएा है। रिसु हिंता 
कै विदिय रूप हैं लौर अछब-लरुग शअवित कार हैं। हम दयौ-रर्गो 
बहुराई से चिस्तव करने ॥ त्वोएश हला-अहिला के छि-बाइता हे सूक्म एवं ल्यापक 
छूप प्रपट होते बायेंबे । 


शमाज जौर शामाजिक लऔरभम गपा है ? सलाम कैठे बजा है | 
जबीत के गुश्डो कौ लमाज वहीं कहते गगातों इंटों गा १0चरों का 
दर भी बढाज सहाँ कहह॒तता। बच्से कचे साक जादि का ताग जौ 
शबाज गहीं है। समाज ए%-एक व्यक्ति कप इम्मित्ित समुदाय है। 
उसे बातघ-समृदाय रह रफ्ते हैं। उच्च माबज सजुद्याय ये आपनौ लय 
हाए कैशा हो जापती सम्बन्ध अजर हों यागही पत्र चातिका 
जूलरी जाति कै शाव छक वर्ष का दृशरे वर्ग के प्राब एक पांव का 
छुलरे यांत्र है लाब कहड्टो घृथा जौर हे का भम्बर्द तो गहीं भा 


अहिसा तत्त्व-दर्शन सतत्तर 


रहा है ? इस प्रकार की सामूहिक या समूह-विशेष के प्रति चल रही 
घृणा सामाजिक-हिंसा कहलायेगी । | 


जातिवाद 
श 


विदव के जितने भी मनुष्य हैं, वे सभी मूलत एक हैं। कोई भी 
जाति अथवा कोई भी वर्ग मनुष्य जाति की मौलिक एकता को भग नहीं 
कर सकता । आज मनुष्य जाति मे जो अलग अलग वर्ग दिखलाई देते 
हैं, वे बहुत कुछ कार्यों के भेद से या धन्धो के भेद से बने हैं। यदि 
उन घम्धों के आधार से वने हुए वर्ग आपस में टकराने लगें या संघर्ष 
करने छरगें तो वह अभहिसा की परिधि से बाहर चला जायेगा | समाज 
बदलता है, युग वदलता है, परिस्थिति बदरूती है। इसीलिए आज 
जातिवाद का सारा आधार भी बदल गया है । भाज सहस्न खडो में 
विभाजित मानव जाति पुन एकता के सूत्र मे बधना चाहती है, इस- 


लिए हम यह गौरव के साथ फह सकते हैं कि आज का मानव भहिसा 
की ओर प्रगति करता चाहता है । 


वर्ण-व्यवस्था समाज के टुकडे-टुकड़े करने के लिए नहीं, बल्कि 
उसमे सुव्यवस्था कायम करने के लिए बनायी गयी थी | ब्राह्मण, 
क्षत्रीय, वेश्य और शूद्र इन वर्णों का एक मात्र आधार उद्योग, घन्धा 
या करततेव्य था। समाज की विभिन्‍न प्रकार की आवद्यकताओं को 
पूर्ण करने के लिए ही ये वर्ण स्थापित हुए थे । समाज को शिक्षित 
करने के लिए ब्राह्मण वर्ग स्थापित हुआ ।' किन्तु आज ब्राह्मण ऐसा 
सममता है कि मैं बहुत ऊचा और पवित्र हु । शेप सभी मानव मुझसे 
नीचे हैं, अपवित्र हैं। ससार के साथ मेरा जो कुछ भी सम्बन्ध है, 
बहू देने का नहीं, सिर्फ लेने-ही-लेने रा है। किन्तु वास्तव में' इस 
मनगढ़त सिद्धान्त पर ब्राह्मण वर्ण की स्थापना नही हुई थी । 


जुत्तर अरिएा तत्त्त-र्ेव 


से बड़ी मछब्री छोटी मछछौ को विमश्न जातौ है, बतो अकार 
ताकतवर, प्रतिजाबात डर प््तिक्षाओं लोग अत्तमयों का शोषण 
करते छूपते हैं।( गदि छत्तिमात ओोद स्पाद शऔौर अप्जाब को कजौ 
शोछतठे थौ हैं तो उसका तराण्‌ जपती बुद्धि होएौ है जौर दाट बपने 
स्दा्ष क्र होता है ॥]अपदी गृड्धि के तराज्‌ मे अषणे स्दा्य कै दारों थे 
सोछने बाढे रगाव और अस्याव को दम समह सकते हैं? प्रक्तिश्षात्ती 
कौर ज्रजाषदा ध्यक्तियों के हावो परे यदि बदुमदों और अविकलित 
शगृष्पों का क्ोषण होता रहा तो बह बाददों का स्टी बल्कि दागबों 
का हृसाज होगा । छक्तिश्षाद्ियों हारा गिर्षछों का प्रष्पौड़ष न हो 
र्ें भी जौगित रहबे का अधिकार जिे उतकी थी प्रभुचित रप्ता 
कौ चाग इस जबोजत के छजौग वर्ण कौ स्थापया हुईं। ध्लौय वर्ष 
और चबका भुल्विगा एया अृर्तों में बैठकर ऐक्-आराह करने के छिए 
जह्दी था। अपितु इसडिए था कि देप के दिहोौली कौते में थब 
अत्याचार हो और कोई एक धर्ष ि्लो वृश्वरे दर्ष हाए्ा कृषछा बाठा 
हो ठो क्षद्रौज बपने ब्रा्थों कौ आाहुति देकर ली रक्षा का दत्त रदाफ्त्व 
भ्रदूष करें । 


दरव वर्ण कौ स्थापता धृतिदा का प्लोपण करके अपने हो गेट को 
होड़ बनाने कै किए था बपदो हो चेद अरे के छिए तहीं हुईं थौ। 
प्रथा के बौषन+तैर्याह पौ शावत्रो कर्म न शुवठा के दपसम्य होती 
रो, दषणोत्ताओं कौ जत्पेक वस्तु समान शुगिदा के क्षाथ विछती रहे, 
इसके रिए बैपव बर्ग कायन हुआ । इस करतंघ्श का ब्रामाचिकता के 
श्ाय पाठन करने के दाद ऋूपते और अपने परिवार के छिए बह 
उचित परारिजविक दे श्क्षता बा। परल्तु क्ााज टौ पैश्ग बर्ष प्रोरण 


कप बाप्यन बजा दृ्ा है। छल्रारद झोर रुपशोक्‍ता के दौच दौषापर 
जया हुआ है । 


अहिसा तत्त्व-दर्शन उन्‍्नातो 

घूद वर्ग का कार्य भी बहुत महत्वपूर्ण या । समाज फी सेवा करना, 
उसका कर्तव्य था। शूद्र वर्ग की स्थापना में किसी भी प्रकार फो 
मानसिक सकीर्णता तथा हीन-मावना काम नहीं फर रही थी । यदि 
वर्ण-व्यवस्था कायम करते समय शूद्र वर्ग को किसी भी अदा में हीन 
माना गया होता तो फिर कौन इस वर्ण ध्यवस्था मे सम्मिलित होने 
को तैयार होता ? जैसे अन्य वर्ग समाज की सुविधा के उद्देहय से 
कायम फिये गए थे, उसी प्रकार यह वर्ण मी समाज की सुविधा के 
लिए ही वनाया गया था । 


कर्तव्य पराड मुखता 
हि 


आाज ब्राह्मण समाज इस बात को तो बडे गौरव के साथ दोहराता 
है कि हम ब्रह्माजी के मुख से पंदा हुए हैं । किन्तु इसके वास्तविक 
रहस्य को समझने का स्वप्न मे भी प्रयत्त नही करता | इसी तरह क्षत्रीय, 
वेदय और घाूद्र भी अपने-अपने दायित्व को नहीं समझ रहे हैं। 
ब्राह्मणों का कर्तंब्य है कि वे ब्रह्मा के मुख से उत्पन्न होने के कारण 
मात्म-विद्या मौर आत्म-ज्ञान का प्रचार करें, उपदेश करें, अध्ययन 
फरें। उसी तरह क्षत्रियों को घाहिए कि वे अपनी भुजाओं द्वारा अस- 
हायो, असमर्थों और दीनो का सरक्षण करें। वैदय समाज फा कतंथ्य 
है कि वह उदर से उत्पन्न होने के कारण कृषि, वाणिज्य तथा उद्योग 
के द्वारा मानव समाज की रोटी की समस्या का हल करे। इसी तरह 
शूद्र वर्ग की भी यह जिम्मेवारी है कि वह समाज सेवा फा मत ग्रहण 
करके अपनी सेवा से समाज फो सुखी एवं स्वस्थ बनायें ॥ 


अन्याय 
छ 


आज धूद्र वर्ग के साथ जो अन्याय हो रहा है, वह्‌ देखकर हृदय 


| अरहिद्वा तत्व-धर्शन 


सबपने सता है। घूहर बर्स के छोब तो दिल भर कड़ी मेहलठ कर के 
समाक्ष कौ कृत्प्रित-से शुत्सित सेदा करते हैं छ्लौर रमाच के छोग बन्द 
पास बैंठता भी सही भाइते | आारइर्ज को बात है कि बोठरों मं कुत्ते 
और विश्डी कौ तो अपह मिल थाती है कित्तु मागव-बेह-बारौ बह 
कौ बह हक हापिछ नहीं है। इंठाल को इंसाभ के पास बँठतें का 
जी हक तही है। वर्मे-स्थात मै थी दरिकित को प्रवेक्ष करषे का अरबी 
पूरी तरइ से लुक थाम अधिकार गहीं गिछा है । 


एक शूड़ मात्र हौजिये कि किसौ कर्ज स्‍्थात से पहुंचा तोमातों 
बह कऐ प्रदेष्त ही तहीं मिक्तेवा करा किर के बाइर हो सके रहते के 
लिए कह भाजेगा | किल्यू ढ़पे भी भर्मस्वाल मैं बैठकर आहजजित्त् 
करने का अधिकार है पऐेसा तही साहा लाता। बह देचाए तौचै 
बैठकर धर्मप्रबचतत सु्तदाह जोर मत्य तबाकौित तबचं रोष 
मन्दिर ने बैठते है। द्वाक्ताकि छो हवा उसे क्षकर कातौ है, बह छत 
सबर्थों श्रोपों को मौ छभती है। तो फिए उपाद हो क्‍या है” जब 
इशा है हमें प्रष्ट कप रह है, तक किए ढहाए ॥्रड़ा पहेषा 


इए रछप्तोशभौग गृध्ग कौ देखकर हमे प्रधत्त किशा कि हरिबितों 
को थी सर्व साधारण के पाद ही बैंटते कौ अबह मिल्षती भाहिए। 
एक हरिचत तो इएदाक के पात्त जूतो के कितारे क्षट्टा रहे लौर दृषरे 
श्षोप शपते को बहुत बढ़ा सत्तकर बरियों बर द॑ठें बह ठौक बहौ। 
आय है इस परभतियादो युग मे मौ ऐसे सकी शोग देखे दे हैं कि 
पशि दरिबत जज! छौर छतत के पैर क पका हो फ़िर मे छर बड़े ही 
बहता कर हैसे हैं गौर साथु ढे ५९ शट्टी छूऐे ) इच्ष झूष को हंडौर्णता 
श बह कितती बुरी ठरहसे उ्षष्ठा हुआ है| [अबयात अद्ञादौर मे 
इस पद्टौर्चहा को सुझक्षाने का इगत्न कफियाला डछैकिवओ पुर्भता 
कफ रही हुए ।उतफ़े बाद बाई हजार बय॑ कौ डम्दौ परंपरा पुजरौ शौर 
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अहिंसा तत्त्व॑-वर्शन इक्पासी 


आचार्यों ने अस्पृद्यता का समय समय पर तीम्र विरोध भी किया। 
फिर भी वह उलझन आज तक वनी हुई है। दुर्भाग्य से कई ऐसे भी 
साधु आये कि जिन्होंने जनता की रूढिवादी आवाज में अपनी आवाज 
मिला दी और अस्पृश्यता को प्रोत्साहन दिया । एक दिन जैच सस्क्ृति 
को जातिवाद के निरसन के लिए घोर सघप करना पडा था और 
लास्तिकता का उपालम सहुकर भी उसने जातिवाद का विरोध किया 
था | दुर्भाग्य से आज वही पवित्र ससस्‍्क्ृति" घृणित अस्पृदयतावाद 
की दलूदल में फस गयी। यहा तक कि अस्पृद्यता के पक्ष में शास्त्र के 


प्रमाण भी आने लगे। कहा जाने लगा कि जो नीचा है वह अपने 
अशुभ कर्मों का फल भोग रहा है । 


एक ही जाति 
€2 


वास्तव में जैन सस्क्ृति तो एक ही मनृष्य-जाति स्वीकार करती 
है ! मनृष्यों में दो जातिया हैं ही नहीं। मानव को देखते ही हम यही 
समझ्षते हैं कि वह एक मानव है, वह जूद्र है या ब्राह्मण है या क्षत्रिय 
हैं, ऐसा बिना परिचय के तुरन्त माउूम नहीं होता । स्वाभाविक रूप 
से जितना मालुम होता है उतना ही वास्तविक है। उसके अलावा जो 


कुछ भी जातिवाद के प्रपच रखे गए है वे अवास्तविक हैं और सकीर्णता 
के द्योतक हैं । 


हमारी मव्यकालीन ससक्ृति में कुक ऐसी जडता आ गयी थी कि 
वह सब जगहों से हृदक्र एक मात्र भोजन के स्थान से बन्द हो गयी। 
ने जाने यह झूठ किसने फैला दिया कि अमुक का छुआ खा लेने से 
धर्म चला जाता है । एक ओर तो भारतीय ससस्‍्क्ृति मद्वेत की उपासना 
करती है । वड़े-बडे जाचाय, वेदात-शास्त्रियो के माध्यम से जनता के 
सामने इस सिद्धान्त का प्रतिपादन करते हैं कि ब्रह्म एक है और हमें जो 


ज़िबाती अड्डा रत्त्य-दर्धत 


कुछ मी दिल्ाई ये रहा है, वह सब ब्राद्ा का हो रुप है । कैडित हमे 
उरक इस दा के हो झुप बा लद बह रुप एपूएर झा बीच बातिंका 
डादा पहुत कर जाहा है तब हम टसमे चूजा बरते हैं। बैदांद तो 
कहता है कि पाती से छरे हमारों बजे रखे हैं। उतमे कु सोते के है 
मृछ चादी के हैं, दुरू हुसरी चातुओं के हैं। परत्यु उत रुमण मे भी 
अल्वमा वा पतिदिम्ब ठो एक दसाज ह्वी पढठा है। इतौ प्रकार इंदांर 
के सही परार्णों मे इद्मा का हो प्रतिदिम्द मखकता है । 


इसारे शु प्रगतिदौदू विचारक-पल जम कम बर्य-्तम्मत्रो 
जाऐं सुगधे हैं बौर इसब के दाद सागग-्ंस्क्रति पर दिचार-गितिमंब 
करते है, तब ऐसा भाथूम पहुता है कि धक्ष्दा ब्रह्म-आ्ात प्रस्दी को मिश्र 
बया है। फिल्तु बब तात-पान की मात हामते बाठी है, तब हजपा 
अ्म-आान ले जाते कौससी कद मे प्रूप थातां है! इस प्रकार एक 
बर्ग से दूधरे बर्द या पर पमृह से हृपरे ठमृइ कै प्रति भला हदबित 
कौ बघाती है तो बह प्रापाजिक ह्विपा होती है। 


शहरीसे कीटाणु 
७ 


शपतो गरुतिरों को भाह बह एक हो गा एक हगाए, रुशक़े सामने 
इसे स्वीकार कर छेता चाहिए । दातिगाइ् कौ दिगा घातेबाह्म हौत्मा- 
हत जगुचित है। और इच्चछिए पीढ़िबो से होते बडी अपनी इत 
बलश्नती को हम स्वीकार कर छे और झरप्षे सुधारते कौ कोब्रिश करे 
यहौ हरमाए कर स्व है। रगोक़ि चादिगाद ते हमारे छशाज को छोरे 
छोड़े करभरों मे दाजा है। जबर हम इस तिल हुए पर्व दूरे हर 
हम्ाज को फिर से अस्यंट इताता अाइते है तो इतें उपके छिए पुछ-व 
छुक्ष ्याव करवा ही पड़ेषा । छादिवाद का प्रप्व भूत बतफर शांज 


अहिसा तत्व-दर्शन पतिरासी 


सारे समाज को तग कर रहा है। इसलिए वर्ण-व्यवस्था के सिद्धान्त 
को समझते हुए भी हमे आज तो जातिवाद का विरसन करना ही 
होगा । क्योकि जब तक जातिवाद के जहरीले कीटाणु समाज मे फैले 
हुए रहेंगे तव तक मानवता विर-सुरक्षित नहीं रह सकती ! 


एफ ओर जब हम सास्क्ृतिक सौहाद का दृष्टिकोण बनाने जा 
रहे # तब दूसरी ओर हमारा यह सकीर्ण मनोभाव ठीक नहीं है। 
क्या दीनो विचारों मे अश मात्र भी सामजस्य है ? अगर हम सास्क्ष- 
तिक सौजन्य के आधार पर तथा त्याग और सहयोग के आधार पर 
जीवन को सुव्यवस्थित करें तो दोनों प्रकार के विचारों को हम गह- 
राई से समक्ष सकेंगे और उसमें से जो उपादेय है, वह ग्रहण कर छेंगे । 
नक मौर स्वर्ग की बातें करने वाले ही वगल में बैठे इन्सान को अप- 
नाने मे हिचक कर जाते हैं। उसको तो सामाजिकता के नाते और 
मानवता के नाते गले लगाना चाहिए। यदि उस मनुप्य को देखकर 
आपके हृदय मे सात्विक स्व्रेह की जागृति नहीं होती तो ऐसा मानना 
चाहिए कि अहिंसा बौर धर्म के प्रति आपका सच्चा मनुराग जागृत 
नही हो रहा है। उदार और व्यापक दृष्टिकोण के लिए हरिकेदायल 
और मेतायें मुनि की कथाओं के रूप मे जैन संघ का अतीत बहुत 
गौरवएूर्ण रहा है और जातिवाद का विरोधी रहा है। हमे अहििसा के 
व्यापक स्वरूप की ओर अब घ्यान देना चाहिए और मानसिक कालुष्य 
में ऊपर उठकर जीवन के सम्बन्धों को स्थिर करना चाहिए । 


जातिवाद का मृत 
] 


हिंसा एक प्रकार प्ले अख्यकार है। गह अल्थक्तार आद घीगत 
के हस्पेक क्षेत्र में कैसा हुआ है। सतुष्द खपते सही यार्ष को पट्डचावगे 
प्र॒ कठियाई सहसूछ कर रहा है और इसीछिए बह परेश्वात दो है। 
चैते राधि के झमग घर जे चोरों के घूस घाते पर घर बारे छाने के 
डिए तो तैगार होने हैं चौरोंसे केकिग लाहठिया अरताने खगऐ है 
पते ही घर बाछो पर। बरबह्पर भें! अपते-परापे का क्रोईँ घेर 
बालूब गद्ौ देता। बहिपा इस अत्यकार मे प्रकाप कौ रेखा दबकर 
जाही है | गह बल्चकार हमे मेद के कडघरों में बाघ देता है ठेपिंस 
अर्िजा फिरसे प्रस कटबरों को शोशकर इमें एकता के लू में पिरो 
दही है। बह सदृप्श दौर एक दुर्कक्न कस्तु ६। लग) इस छीडत रो 
और मगुप्य दसाज को खड्ठित नहीं होते देता चाहिए। बदि हत 
सनृप्प बगकर जौ बनुप्यता के छुलख्य को एवं मगृप्य छजाज के सहन 
को लजप्त गह्ढों शर्केदे तो पशु इशारे छिए अवबन्त दुर्जाब्प भौबाए 
होमौ । 


हजवाएँं ते स॒तुप्प को «हुत ऊूचा स्थाम टिया है। 'जुकू गए 
लतिद ब्रबौणि शहि माजुदात्‌ भेप्ट्शरं है किजचित्‌ ।” अह राह का 
बाक्द है । घ्ास्त्रपार कहता है कि झ जातव जाम तुम्हारे का 
मर बै एक गह॒स्‍्प कौ बात कहता हूं। बह रहस्प बढ्ा का रहस्प है। 
बह रहटस्त फक्‍डा है! ब्टी कि इस दुनिया के जपृष्ण के गहकर शेप्ड 
दुछ नी _हीं है। 


महिसा तत्व-दर्शन पिचासी 


जब मानव अपने आप म॑ इतना श्रेष्ठ और ऊचा है, तब फिर 
उसमे ऊच-नीच या छोटे-बडे का सवाल खडा करना भौर उस आधार 
पर जातिवाद का निर्माण करना निहायत मूखता ही है। हमे समझना 
चाहिए कि मनुष्य का मनुष्य के प्रति कसा व्यवहार हो । यदि इन्सान 
के साथ व्यवहार करने का तरीका नही बाता है, तो हमारा शरीर 
भले ही इन्सान का हो, इन्सानियत के गुण हममे नहीं मिल सकेंगे, 
क्योंकि घृणा, दप, अहकार, ये सब पशुता फी भावनाए है, मनुष्यता 
की भावना तो मादर और नम्नता में प्रगट होती है । 


ऊध्वंगति 
७ 


मानव सदा ऊपर की ओर गति करता है। वह आगे बढ़ना 
चाहता है। नाना प्रकार के पुरुपार्थ कर के वह अपने जीवन मे 
विकास के मार्ग दूढ़ता है। यदि हम ऐसा मान ले कि फोई व्यवित 
जन्म से ही ऊचा है, या अमुक जाति में जन्म लेने से ही महान है, 
तो हम इस चिरतन पुरुषाथवाद के साथ खेल करते हैं। यदि समाज 
में पुरुषार्थ नाम का तत्त्व न हो, तो समाज टिक ही नही सकता । 
जातिवाद पुरुपाथ का विरोधी है। अमुक जाति में जन्म लेने से ही 
ऊचा हो गया हू, फिर मुझे पुरुषपार्थ करने की क्‍या जरूरत है ? में 
तो सबके लिए पूज्य हू, महाच्‌ हु, उपदेशक हू, ऐसी भावना जिस 
व्यक्ति के दृदय में उत्पन्त हो जाती है, वह व्यक्ति मानवता के सद्‌- 
गुणो का विकास करने के लिए किसी भी तरह का प्रयत्न नहीं कर 


सकता । वह जारूसी वन जाता हँँ। निष्किय वन जाता है। और 
अपने जीवन की ऊध्वंगति को कुण्ठित कर देता है । 


एक छवि है, दूसरा लेखक है, त्तीसरा वक्ता है, चौथा साधक 
है, पाचवा आत्म-चिन्तक है । ये सब अरूग-अरूग सदुगुण किसी जाति 


डियाओी बाहदा तत्त-"र्न 


ते पम्बाध्धित गह्दी हो लफते । उसके छिए साथता की आषएपरता 
होती है । बिता छाबना के अपर बोईंछेखक कदि बक्ता या सेता 
बत सकता हो ठव तो कहता ही कया | छेवित यह अस्माजाविक 
है । बम्प के साथ बोईं बेता बक्तां या गिद्याएक बलकर सही शआाता। 
इस प्रकार के अब्यरद संस्वार तो बल्म प्रे ही प्राप्ठ हो छडकते हैं। एव 
जिप्रेप सरकारों का विक्तात तो पुरपा्ष से हौ होता है। 


ब्राप्नन के गहां कम छैने मात्र पे इविजता प्राप्त हो थाव और 
लैब पुर में छाल हैने माष पे चैगत्व मिरू लाव तो किए नैतिक 
परव्षिधता कै छिए कौद प्रभध्व करेषा ? अद्ि गांव के 0 हर छो हए 
कड़े के पौने कौ टइनिरयों रर हो धरहर का छत्ता मिकू छाय तो तही 
शाहओों को कौन हांगे ? 'र्षठों पर थार कौन ठोकर सादे ! पुर 
पार्ष के दिला ही गदि इच्कित बस्पु भिर तकती हो तो कोईंगजो 
दुइपार्ष करे ? 


कप्तोटी पर 
७ 


हए शकार अब प्रास्‍्तौद दृप्टिकोच के और बुद्धि भी पसौटी 
पर कड़कर कै इस जरग को हम देखते है ठग गह् आक़्ाती ऐप छतह 
मैं था छाता है कि पतुप्य-बज॒ुप्य के दौच में कोई जेब राव गहो है । 
थो दर्ज-स्यधरणा काश कौ बनी ईं षह देवद़ सबाज को शुर्यषस्थित 
हवा शुलव्टित करते कै छिए हो कारन कौ गपी है। आज जाति के 
जबाब पर अपने छापतो अंचा छललते बाक्षोंने बब पर, हतांपर 
दिक्षा पर और टदिडित्व प्रगाए कौ शजो दाजाजिक शुविधाओं पर 
कष्शा कर रखा है। वे अपने स्वार्ज को जीवित रलते के किए, नही 
चाहते रि होटी बाति के कोष धागे आयें और ऊपर छटें । बे अपती 
इुष्मत को और अपने शदिशारों कौ छशा-ठहा के दिए कामग रछना 


अहिंसा तत्त्व-दर्शन सतासी 


चाहते हैं और छोटी जातियो के अथवा नीच कहलाने वाले वर्णा के 
लोगो फा श्ोपण करते रहना चाहते हैं। तभी आज हम देखते है 
कि शूद्र वर्ण के लोग वहुत दुसी, गरीब औौर भअन्नानी हैँ । उह्ढे 
आनन्दपूवक जीने या अवसर नहीं है, न उन्हे प्रूणरुपेण प्रगति फरने 
का अवसर भी उपलब्ध है। ऐसी दक्ला को देसकर हृदय में वडी 
खिन्‍नता एवं चिन्ता उत्पन्न होती है। अगर यही सिलसिला जारी 
रहा तो शूद्र वर्ण के लोगों का भविष्य बहुत अन्धकारमय प्रतीत होता 
है। हालाकि शूद्रो के हित मे अनेक कानून बन गये हैं, अनेक सस्थाए 
बन गयी हैँ भौर वे फानून तथा वे सस्थाए शूद्र वर्ण के छोगों की 
रक्षा का और उनके हित-साधन फा दावा करती है| परन्तु ये कानून 
गौर सत्याए अधिकतर जवानी जमा सच और कागजी कार्यवाहियों 
में ही व्यस्त हैं। आज भी समाज के प्रमुख पदों पर था श्वासन में 
या व्यापार मे या उद्योग-धन्घो में उच्च वर्णा के लोगो का ही अधि- 
कार है। जब तक वास्तविक जीवन म समानता का भाव नही 
आयेगा, तव तक केवछ कानून क्तिवों की घरोहर बन जायगा। 
और ये ऊचे नाम वाली सस्थाएं इतिहास की कहानी मात्र बन 
जायेंगी । 7 


स्पण्टत अब यह घोषित करना होगा कि कोई भी व्यवित जन्म 
से पवित्र या श्रंप्ठ नही है। और न जन्म से अपविश्न तथा नीच है । 
जिसका आचरण उत्तम है, जिसकी बुद्धि और भावना उत्तम है, वही 
श्रेष्ठ है । जो इस तत्त्व को नही मानता और मानव-मानव के बीच 
मेद-भाव खडा करता है, वह सामाजिक हिंसा का भागी है और यह 
हिसा किसी भी जीव को मारने की हिंसा से कम भयानक नही है । 
जब तक सामाजिक हिसा का यह स्रोत बन्द नहीं हो जायगा, तब 
तक अहिंसा के क्षेत्र मे उल्लेखनीय प्रगति नहीं हो सकेगी । अहिंसक 
समाज-रचना के मार्ग मे जातिवाद और वर्णवाद एक भयकर रोडा 


अएठत्तो महिला तत्त्त-र्णव 


है। इस रोड को हटाने के छिए स्यक्तियों के सस्‍्वारों को बददुता 
होगा और चाएे शौर से घामामिक धबा सास्‍्कारिक जाति का भार 
बुल्ाद करता पोबा। अमर इम चाहते हैं हि अश्डिता का बचत 
'दिफ्तेपञ हो औए घालअ-डीइत मे जहा-जद्टा हिंठा के कीशाअ ब्याप्ठ 
है बहा-यड छहिंटा के हकियार का प्रपोग कबा जाय तो हतें वर्ण 
ध्यगस्था गौ इप यरुत माश्यठा पर सदते पहडे ज़ट्भार करता होता 
तथा माथबता कौ एवं सम्पूर्ण मतृप्प जाति को एकता के सूष मे 
पिरोते का अनुप्यद करना हौोगा। बे हम जाज केयुम के मी 
अहिएा की स्थापणा के किए समर्थ तहीं होते है शोर च्ातिषाद पा 
तिरसतन करने के शिए जाग भही आते हैं तो हमारा दगिप्प सुख 
जब नही हो सदेया। 


मानवत्ता का भीषण कलंक 


छ 


जीवन है, समाज है ओर राष्ट्र है। इन तीनों का एक दूसरे के 
साथ बहुत गहरा सम्वस्ध है। वैयक्तिक, सामाजिक मौर राष्ट्रीय 
जीवन के विविध रूपों में मानव अपनी भावनाएं क्रिया के रूप मे 
ग्रवतरित करता रहता है। वे भावताएं हिंस। और अहिंसा के रूप मे 
असख्य मेदो के साथ प्रगट होती हैं। जिस किसी भी क्षेत्र मे या जिस 
किसी भी ढग. से, जो भी ज्ञात या अज्ञात, सूक्ष्म या स्थूल, बाह्य या 
आन्तरिक हिसा होती है, वहा मानव का सद्दिविक चाहता है कि हिंसा 
का स्थान अहिसा ग्रहण कर ले। अहिंसा के द्वारा ही व्यक्ति, समाज 
और राष्ट्र का त्ञाण सम्भव है । इसलिए मानव हर स्थान पर हर 
रूप में और हर क्षेत्र में हिसा को पददलित करना चाहता है और 
अहिसा को प्रोत्साहित करना चाहता है । 


जो हिंसा क्रोध, मान, माया, लोभ एवं वासना के झूप में भानव 
मन के अन्दर-हो-अन्दर आग की तरह सुरूगती रहती है, वह आतरिक 
हिंसा है। इस हिंसा के माध्यम से हम किसी दूसरे की हत्या नही 
करते, बल्कि अपने ही अभद्र सकत्प से अपनी ही ह॒त्या करते रहते 
है। आत्म-ह॒त्या का अर्थ बन्दूक या पिस्तोल से, जहर खाकर या कुए 
में गिरकर मर जाना ही नही हू । वह तो झरीर की ही हत्या हुई । 
किन्तु मनुष्य जब अपने सद्गुणो की, सदृविचारों की और सद्वृत्तियो 
फी हत्या करता है, तो वह अधिक भयकर आत्महत्या होती है । 


लप्बे शाइता तत्वन्दरईब 


श्ात्पहपा कामरता है। मासब-जौदन के धार जह्टां तक का रता 
जागेबी बहा ढक बहू पेय होगा छोर सबृषृत्तियों ते अप्ट होगा। 
कायरता और घग हो मातव-झी गब के पतत का कारगा है शऔौर हिप्रा 
में क्रेषछ काजरता ही होठीह बौरता गहौ। जां आतमी इत्ता है 
अप स्ाता है जौर अपने को बचातं के छिए गा अपती कृप्रभृत्तियो 
को बढ़ावा देते के शिए दूधरों पर ऋेश करता है वृप्तरों को क्ष्रर 

बचत कहता है या दूधरों को मार डाछता है बह तिहटायठ डएोक 
है थौर बायर है । जिसके हृदय के जप रहीं है, विश्को अपने जौषत 
जौ, रक्ना भा जाए परेछात नही कण्ठा घइ रूपने प्राण शैकर जौ 
दूसरों वी रक्षा करते के क्षिए्‌ तत्पर रहता है। इसछेए गह बौरह 
और वही धॉहृठक भौ है । 


भ्रम 
हर] 


कमीडडी ऐसा होता है कि प्रभरक्ष हत कायरता कौ बीप्ता 
शम्स ऐसे हैं। इतता है सही बल्कि बढ प्र/ गत को इस तरह बबोच 
देता है कि इस छिसा शो सौ अहिठा का हाज दे देते हैं। यहाँ कारण 
है कि पूछो री हृत्पा करने दाले था दृरऐे रौ दिया करते दाल बौर 
कहताने झुयते है लौर बर्म के तामपर चाहियतिके ताम १९, 
शम्प्रशाद कै लास पर होते दालौ हिंसा को जौ बहता मप्म दिया 
दाता है। इठ प्रषार अऑदैदा औौर हिहा रुग्य थौ हतसतें अनेक बाए 
पैदा होती हैं। किल्तु मातभ अपने विवेक से शाम लेता है और इत 
उरूकृती दो लुरूहा लेटा! है। जहां इऐे रूपतो शुद्धि शलर रपता दिदेक 
लद्दारा मही बेता बहां बह इतिहास का धर्म-र्ेणों का रबदा आाइष 
परास्‍्त्ों बा लह्ारा के छेता है। प्राध्य बिद्रत य उह्मजक हो फवठे हैं। 
विल्नु जाधिए ठो मालद को कषपते दिगेक का जिद ही रीषार करवा 


' अहिसा तत्त्व-वर्शन इफयानवें 


पडता है। वयोकि झ्ञास्त्रो का भी एक कोई निदिचत फलितार्थ कहा 
है ? प्राचीन काल से ही पडित लोग शास्तों का अनेक प्रकार से 

विश्लेषण करते हैं और मानव को अनेक विभिन्‍न विचित्र परिभाषाओं 
में उलझा देते है 


आज हिंसा का जो रूप बना है, वह रूप पहले नहीं था। जो 
हिंसा सामाजिक भौर सामुदायिक क्षेत्र मे ज्यादा भयकर और व्यापक 
हो रही है, उस सामाजिक और सामुदायिक हिसा को बहुत-से लोग 
हिंसा ही नहीं समझते । एक अखड मानव-जाति अनेक जातियो एव 
उपजातियों मे वट गयी है । उसके असस्य टुक्ड हुए हैं। उन टुकडो 
को कोई गिनना चाहे, तो शायद अच्छी तरह से गिन भी नहीं 
सकेगा । पिछले अध्याय मे हम यह स्पष्ट कर छुके हैं कि जाति एवं 
वर्णों के नाम पर किस तरह ऊच-नीच की चौडी खाई खोदी हुई है। 
ये खाइया उसी तरह मानव-जीवन को कष्ट पहुचाती हैं जिस तरह 
पैर में घुसा हुआ गौर दिखाई न देने वाला फाटा सारे छारीर को 
पीडित करता रहता हूँ । 


ये भेद-प्रमेद फभी-क्ी धर्म और इज्जत का प्रदन सामने रखकर 
भीतर-ही-भीतर जल उठते हैं और फिर विस्फोट के रूप मे वाहर भी 
फूट पडते हैं । इस विस्फोट में विद्ेप की आग सुलूग उठती है । इस 
आग मे बडढे-व्डे विचारक और समझदार आदमी भी अपनी जाति व 
सप्रदाय का स्वाभिमान बचाने के लिए हिस्सा लेने लूगते हे, भले ही 
वे विवण होकर ही हिस्सा छेते हो । 


रोग 
७6 


हम देखते हे कि खडित सामाजिकता का भाव यानी जाति पाति, 
ऊच-तीच आदि का रोग ऊपर से नीचे त्तक फैछ गया हर जिन्हे ऊच 


बालवें अहिसा तत्य-दर्घण 


जाहि कै कौन गकरत कौ तिनाह पे देखते है, वे थी छूत अचूत के बेद 
जान से घरे हए हे । बड़े छौटों बातिमोंते गृना करते हे परन्तु वे 
छोटी छातिया भौ बपने छे छोटी दमक्की थाने बालौं चापतियों थे उतनी 
हो गृथा कए हैं। ऐसी स्थिति मे इस रोद कौ बृर करने के लिए 
अहु् बडी भांति की अपेला ई। पाथौ कौ भी हस्त शर्त को सुझुक।ते 
कै लिए अपता अिदान दैता पड़ा । धोड़से के साथ ढतका कोईं ध्यक्ति- 
बत हेव लह्टी था भ्मोक़ि बापू ले मुसकमातों को जौ हिखुओों बितता 
हो प्यार किगा इसलिए कहे मार डाछा बया | १६ प्रकार के बहि 
दान हमार अन्तेक पूर्वजों को थी देते पहं हे। [ 

ातिषत वर्भक्त सम्मदागएत औौर हमूहषत थो हिता पूरतो 
है गह अधुप्य को मतुष्य के कप मे गदेखकर भूना लौर हेप कौ 
शकुतित दृष्टि है. देखती हैं। कश्ी-कही मुस्य अपती इत शंकुक्षति 
बृत्तियों को ईतिक थीभत कै स्यवद्वार मे भौ प्रपट कर देता है श्लौर चच 
कारण से बह अपती स्वधस्थित हीठिवप पर॑षषाओं को तोह शाल्ता 
६ । एफ बाक़क ठोकर खाकर रास्ते मे पिर पड़ता ईं तो ढस शमप 
कड्टिपस्त हातिषादी लोग पह सोचते छबते हे कि अपर पह्ट बच्ष्षा 
किसौ दृशिबित थाति का जा तौतची चाति का हो ती हस शही छठाबा 
चाधिए | गइ कितनी तिरंबता कौ ाजदा हूँ” जिपड़े हृ्म मे बोड़ी 
सौ थो करुणा होगी देगा होगी बह विता किसी (रह का विनार 
फिगे प्रध बच्चे कौ तुरत्त उठा क्रेता; बजोकि बह तो पासवता का 
परम कर्वत्व है । 


बस धाएग व॑ हण्किशी धुति कौ पुत्र प्ले रणाप्रद कह बी बाती है। 
बह %हाबी बच सादैत्य भी अगृस्प गिधि ई और इस बहानौ को 
पड़ने हे ऐप्रा ढपटा हूँ कि हमारे पूंजो वे थे पकविजा बहौ गौ थो 
ग़र तिगा शाज हम कर रहे ह। हरिकैसौ मुति प्रेप्ठ पुत्रो के बारक 


भहिंसा तत्त्व-दर्शन तिरानवें 


इद्रियो पर विजय प्राप्त करने वाछे और महान्‌ गादर्शवादी भिक्षु ये । 
उनके गुणो का उल्लेख करते हुए श्ञास्त्रकार इस वात का भी उल्लेख 
करते है कि हरिवेशी मुनि चाडाल कुल मे उत्पन्न हुए थे--वल्कि 
शास्त्र में सबसे पहले इसी बात का उल्लेख किया गया हैं । 


सोवाग कुल समूवो गुणुत्तरधरो मुणी 
हरिएसवलो नाम आसी भिक्खु जिददियो ) 


यह उल्लेख हमें शास्त्रकारो के हृदय तक ले जाता है। इस 
कहानी को समझने के लिए हमे उस युग की परिस्थितियों को भी 
समझना चाहिए गौर इस वात पर ध्यान देना चाहिए कि जिस 
जमाने मे जातिवाद अत्यत भयकर रूप में फैला हुआ था, उस समय 
भी जैन शास्त्रकारों ने चाडाल कुल मे उत्पन्त मुनि का गुणानुवाद 
किया है। जीवन-यात्रा में कभी-कमी वडी गटपटी घटनाए जाती हैं । 
सावधान रहने पर भी मनुष्य ठोकर खा ही जाता है । किन्तु सच्चा 
बहादुर वही है जो गिरकर भी उठ खडा होता है। हृरिकेणी मुनि 
उन्हीं वीरो मे से एक थे। उन्होंने अपने जीवन को एवं आत्मा को 
सभाला भौर वे अत्यन्त महान्‌ व्यक्तित्व वाले मुनि वन गये । जब वे 
गृहस्थ ये, तव चारो ओर से उन्हें अनादर मिला । किन्तु जब उन्होने 
अनादर का घूट पीकर अपने मन को स्थिर किया तो वे श्रेष्ठ गुणों 
को घारण करने वाले जितेन्द्रिय भिज्षु वव गये । भगवान महावीर 
स्वय कहते है कि जाति की कोई विशेषता नही है। तपस्या की ही 
विशेषता हैं । जीवन की पवित्रता व साधना ही मानव को विशिष्ट 
बनाती है । जाति तो केवल अहकारजन्य विकार है । इसका प्रत्यक्ष 
प्रमाण हरिकेशी मूरनि हैं। चाडाल का लडका भी कितना ऊचा उठ 
सकता है, यह हरिकेशी मुनि ने अपनी उत्कृष्ट साघना से साथित कर 
दिया | उनका आध्यात्मिक तेज और उनका विमरू यश चारो ओर 


बोए्वर लहिता तत्व-इर्पन 


ब्वाप्त हुआ।। जैत सार्स्तों कौ इतनौ धंचोट जाबाज को धुतकर सौ 
यदि हमारे रूतिचुस्त समाज के छोप अपती आांखें तही क्ोकते तो 
छष्कके छिय॑ ग्रोह उपाय सहों है । 


अग्य उदाहरण 
० 


जाविर कर्ष दी ठो छूतपुत्र थे। विल्‍्यु अपने पुशुयार्न और अवत्त 
है द्वारा उसटोने खपते बौगत का थो सम-तिर्राण किगा रतसे है 
बअनेषानेक एजियों से सी अधिक बद्जाव साबित हुए। झन्‍्होंते कहा 
कि किल भुत्त मे मेरा जत्म हो यह मेरे हाथ मे तहीं था प्रहति के 
हाप में था। -किम्तु पुरपार्ष तो मैरे हाब मे है। फिर मैं क्यों ह 
पृष्पा् कक ? मै जाय से व घही कि्तु पते कर्म से प्रत्रिय बन 
शपा हूं) 


इसी ठरह भाहटीकि लो पहिले एक शा ही तो थे । किततु लए 
गतके हृदप मे परिषर्तत थाया और जब उतके छल्तर मत मे करा 
दा करता पूछा तो रामायण के शुपने एक अहाकाप्ण ही फूर पहा। 
उतक़े इस बदलि् कशित्व ते सारे सबाज कौ अमत्कृत कर दिगा । 


इत हाऐ ऐटिादिक दंदपों के दाद बह अच्छी तरह प्रशाशित 
हो राता है कि चाति कौर अर्ष कौ जाचताएं निर्तांठ अप्याषह्टारिक, 
हूप॑ग और अभैहालिक है | छाज तौ प्रत्वक शानव कौ अत्पत्त उदार 
अपने कौ आाजदजकता है। उदाप्ता हो इस युष कौ शदते बदी शांब 
है। पदि हृस्ज भें उद्यप्ठा ल हो को बारा शानारिक और राच्ट्रीज 
जौषत भूष्य पक्तअझ हो बन जावेगा । 


शभित्राव बडौ है कि जहा ईप्ॉाँ है, ईंप हैं. भूणा हूँ छौर सगुप्य 
ह जि घोशो-ती जी दीन लाता है, तो वह हिता ई। बहिद दो 


अहिसा पत्व-दर्शन पिचानवैं 


साधना के लिए पहले हिसा के समस्त उपकरणों से मुक्त हो जाना 
चाहिए | जब हमारा मन, विचार और मस्तिष्क इस वात के लिए 
राजी हो जायेगा कि हप अनावश्यक सग्रह, छोभ और वासना में नहीं 
पड्ना चाहिए, तब सहज ही ये बातें प्रकट हो जायेंगी । हिंसा, यानी 
समाज को खडेत करने का विचार और अहिंसा यानी समाज को एक 
सूत्र में पिरोने का विचार । इन दोनो विचारों मे से हमे एक को चुन 
लेना चाहिए। अगर हम पस्तमाज की एकता में और मादव मात्र की 
एकता में विष्वास करते है, तो हमें अहिसक समाज पद्धति की सपूर्ण 
फल्पना का चरितार्थ करना चाहिए और उसके लिए मानवता के इस 
कलक को यात्री जातिवाद के पाप को शीघ्र ही धो डालना चाहिए । 


परविश्रता का मूल स्रीत 


जौषन कौ शकसता क्‍या हूँ बहुत से खौय बब को पा हेते से 
बत्ता को पा केजै दे गप्ा को दा ठेते से शबबा इसी तरह के अन्य 
हाबत पा छेते से चौगन कौ रफ़कूटा मान बँैंटते हैं। पएप्पू व शव 
शफ़छताए क्षतिक हैं लरबर है और बास्‍्टविक आक्तइ को प्राप्त कएजे 
बाली तही हैं। चौषत कौ बस्तविक सककता है शात्जा कौ पशिनता। 
पह पत्िणता छंतार घर के आइपों जौर छिद्धात्तों को इमातन रुपसे 
जाष्य है। पशुष्य का अग्ठिस शक भौ आत्मा की पिक्ताही ह। 
शबर की एफ ही राह ईँ । रास्ते मे मभे है हम शखरूप-बछूण क्‍पो ये 
अपती बातें प्रकट करत हो इग्जदाब के रूप में बर्म मत, पथ और 
जातियों कै त्प ये जले हो अछय-अछत दिलाई देते हो पिल्यु जीषत 
के अन्दर की राह तो एक ही है। गह ई शारया कौ पविशता | जिक्षका 
मत, जिप्का जीवन जोर जिसकौ साषभाएं पत्रिज बही हैं, वह हद 
बृिपा में चाह डितती चौतिक सफ्चदा प्राप्त कर के सेफित बारतर 
पै बह ऊंचा आाशस्द प्राप्त सही कर शकता | शोषण कौ पधषित्रता के 
शो ताबक | वे लपणा उत्थान करते हैं और जौजत विकास कौ शही 
रिप्वा पे बृदतता के ब्राब रुदप बाते हैं। 


अदत यह है कि बह आतरिक पटिजठा क॑से हादिझ हो? चब 
तक हये दविजता तक पदुचणे का गार्य लहों मिस्तेणा तब तक हत 
इधर उचर चजर ये लटबते ही रहैगे । पवित्रता का एकमात्र एल 
मार्ण अहिता है। हमे लो मगुष्य-यौयन विलय है, बह एक कोजती 


हे 


अहिसा तत्त्व-दर्शन सत्तानघें 


धरोहर है और मनुष्य-जीवन में ही हम /अहिसा को पराकाप्ठा तक 
पहुंच सकते हू। मनुष्य के अछावा कोई भी प्राणी हिंसा और अहिंसा 
का विवेक नही कर सकता । यदि हम मनुष्य का जीवन पाकर भी 
उसका सदुपयोग नहीं करते और यह नहीं सोचते कि इस जीवन का 
उद्देश्य क्या है, इस जीवन का उपयोग ससार के कल्याण के लिए 
कसा हो सकता हँ, जनता के दुख-दर्द को कम करने गौर समाज में 
सद्गुणो के निर्माण का प्रसार करने में यह जीवन कैसे सहायक हो 
सकता हुँ, इत्यादि पहलुओ पर यदि हम विचार नही करते तो फिर 
मनुष्य का जीवन पाकर भी हमने उसके महत्त्व का मूल्याकन नहीं 
किथा, यही समझा जायेगा। 


भगवान महावीर का दृष्टिकोण इस सम्बन्ध में बहुत साफ है। 
वे कहते हैं कि, हमने जो जीवन पाया है, उसका उपयोग समाज की 
समस्याओ को सुलझाने के लिए करें। अगर ये समस्‍यायें वेयक्तिक 
और पारबारिक भूलों से पैदा हुई है, तो उन भूलों की खोज करी। 
यदि वे समस्याए समाज की भूलो से पैदा हुई है, तो उन्हें भी ठीक 
करो । इस प्रकार हमारे देश में या आस पास के ससार में जो भूलें 
या गलतिया हो रही हो और जिनके कारण मानव-जीवन मे कांटे पैदा 
हुए हों, उनको भी एक-एक करके दूर करो । जौवन-मार्ग को अपने 
लिए और दूसरों के छिए साफ, सरल और आसान बनाओ । यही 
मनप्य-जीवन का वास्तविक उपयोग है । 


जितने भी मनुष्य हैं, वे चाहे ससार के एक छोर से दूसरे छोर 
तक कह्टी मी क्यो न फैले हो, सव मनुष्य के रूप मे एफ हैं। उनकी 
जाति और वर्ग मूलत अरूग-अरूग नही हैं । इसलिए समस्त मानव- 
जाति के साथ समानता का व्यवहार ही अहिंसा की पहली छत्तं है। 
जो व्यक्ति मानव मात्र के साथ समानता का व्यवहार नहीं फरता, 
गरीबी औौर अमीरो के आघार पर मानव का अपभान फरता है या 


अडातर्ये अहिता तत्त्व-रर्कण 


प्रत्ता बौर उम्पत्ति के बव्िदाव में गिर्वढ्षों और बरौधों का क्ोषण 
करता है, बह गतुष्य-थौवन के ताय अल्थाव करता है । 


हीन साव 
७ 


खुछ कोरयों में स्वाशाधिक रूप सै अपने आपको दीन-होत लबतते 
करी दोष मतोपृत्ति नौ पाई छाटौ है । थे छपते से दुनिया जर कौ कब 
चोरिश महसृद्ध करते हैं शौर अपने को बहुत भिस्‍्म क्रोडि का भाष 
बैकठे है। एएडी हीत भाबताओं का पह बुःझद परिकाज है कि ऐसे कोष 
हुए हमप रोतै घर पिडतियाते हुए दिद्धाएँ देते हैं। ढझतमे आत्य 
रिस्बात सही होठा और पुरपा्ष रौ गही होता। इसमें शो बनात 
रग गौर बक्ति हं रुपके अति थे स्वग आत्व|बान तह होते | मनुप्य 
है भोतर थो मदप्‌ ६. वही स्वर आत्मा हं। बहन्‌ के अतिरिक्त 
जासव कुछ जौ गहौ हूँ । फ्पोड़ि अइं पौ त्थाव करते का गित्रार तो 
एदय॑ आत्मा कर हौ गहीं शकती क्योंकि अहजा मर्ता आात्पा का (गाव 
डरते करे ? छत बह को छोड़ना त तो सक्प हूँ भौए रे बांकृतीय है। 
लो अह को छोड़ केटा ई बह बपता स्शामिमाव भी फ़रेह सेता ह बौर 
(रिए अलुप्ण के था अपणा कोईं स्वालिमाल हही बढ सगृप्णज हौ गया 
है) थह पजी विकृठ कर के जपट हही होता भाहैए। थव बह 
छिगात वा रत्र धारण करता हूँ तन वह नतृप्दों के शौच भर भौर 
बदृता पं दा कर देता हैं | विन्यु लब बद्ौं अइ स्वाजिवात है रुप में 
प्रकट होता है तब प्र्गेक भजुप्प कौ जहिष्टा जुजुने बैप है दांव 
अड़ते ूघठौ है। इसलिए अत्यक स्शत्ठि कौ अादिैए कि गह अपने 
श्ाइर पथ जौ हीत शावता को एघात ल दे / हरा परे बदह५ौँ समता 
चाहिए हि पेरा जी बत बौरों बौ ठरह रेडगे के लिए पा रमह़ शाने 
है किए तदी है । सुछृते अतरद पोर्ड है, बुएवार्ष है जोर बार्ष-पस्ति है। 


अहिसा तत्त्व-दर्शन निनन्यानद्रे 


मैं अपना और समाज का निर्माण कर सकता हु। उसके लिए मुझे 
अपने जीवन को, अपने हृदय को और अपनी आत्मा को पवित्र बनाना 
चाहिए । जो आत्मा है, वही परमात्मा वन सकती हूँ | इसलिए मेरी 
आत्मा कमजोर या दुर्वल नही है । 

जब मनुष्य के मन में इतना आात्म-विद्वास जागृत हो जायेगा तब 
वह किसी भी शोपक के चग्रुल मे नहीं फस सकता । जब कोई 
शोपक उस पर अन्याय करेगा, बोपण करेगा या उसके अधिकारो पर 
आक्रमण करेगा, तो वह मनुष्य उस शोपण के खिलाफ खद्दा हो जायेगा 
और उम्त अन्याय का मुकाबला करेगा । क्योकि वह जानता है कि मैं 
सब कुछ कर सकता हु । परन्तु जो व्यक्ति हीन भावना का क्षिकार 
होगा वह घुठने टेक देगा, दब जायेगा और यह मान वैठा कि मैं तो 
कुछ भी नही कर सकता । मैं तो एक दुर्वेड और कमजोर मनुष्य हु । 
इसलिए यह घववान या सत्ताधिकारी जो कुछ आज्ञा देता हैं, उसी का 
मैं पालन कझः । यही से शोपण का प्रारम्भ होता हूँ, यही से अन्याय 
का वीज अकुरिव होता है । 


मानव-जीवन के भविष्य में मनीम समावनाएं और असरूय 
ऊचाइया विद्यमान है । कोई भी बच्चा मा के पेट में महान अथवा 
घनवान अथवा सत्ताधिकारी वन कर नहीं भाता। कुछ बावद्यक 
परिस्थितियों फा सहयोग भी सवको नहीं मिलता। किन्तु इतिहास 
साक्षी है कि अनेक ऐसे महापुरुष हुए जो वचपन मे विलूकुल गरीब, 
असहाय और सुविधाओं से वचित थे । छेकिन उन्होंने पुषणाथ किया | 


सच्ची लगन के साथ सघर्ष किया और आखिर वे एक दिन समाज की 
प्रथम श्र णी के लोगों मे जा बैठे । 


तो जहा ठत्त्व-इ्ंव 


घृणा रिपत से ? 
७ 


एक बादमीौ क्षपव पौठा है । समा कौ दृष्टि में बह जिए बात 
है । किल्तु कछ बह झदाव छोड़ देता है और रम्पता के मार्ष पर जा 
बाता है तो बह दमाज कौ दृप्टि में रचा चढ़ चाता है। गास्तव मे 
झराद धुरी भीय है । लत बह कमी ठीक होते दाजौ वहां है! भाहन 
बह ब्राहृ॒ण के हान में हो अबजा पूद्र के पहणछ में रक्षी हो वा शॉपडें 
में । बुरी बस्तु गुरी है होषौ। किल्तु लाइमौ धरा गद्ी होएा। बह 
पजित्र है और पवित्र ही रहता है । एक स्पत्तित अब क्षराव गहीं थी 
रा होता ई दो रुच्छी तियाहों ऐे देखा छाता हैं शोर खब क्षराद पीते 
छप्ता हूँ दब बड्ढ ठमाज की टिगाहो मे दिए थाता हू | किम्दु बादिष 
प्रएण पीना प्रोस्ते ही बह इविन हो धाता है। ऐसा इड्की छिए हो है 
शगोड़ि पातग छा पवित्र ही होता है। चोर गदि चोरौ करता छोड़ 
हैता हूं तो बह पवित्र थर जाता ईँ। इसद्िए भूणा पाप से णौ चाषी 
चाहिए, पापी के गई । थे बुराइयां दी एफ तरइ परे रोप हैं। धते 
दुष्ड कै रौनौ ते नौ हवन गुचा ब्टी बरते बल्कि हेषा-शुपूपा करके 
क्षे ल्युरस्त बर्ता देते है ढल्नी तरह तपुप्य थे थो दुराइयां पैदा हो 
शाती है कशहे नौ दूर करते का जवत्त करता चाहिए। अनुप्य है कभी 
जी बकरतद बहा करगी चाहिए। सोचना भाहिए कि एक बा अंबा 
बाददी बाद्िर प्रराद पर्षों भौजे छएा ? चोरी बगों करते छूबा ! 
स्थधिचार क्यो करते कूमा ! क्षतके पौल्षे कतरा कौतदा पतौवितात 
काम कर रहाह। इस गुराइगों के इत्डस्थ होते के दिए कौनसी 
बरिद्िषिति जुटी जोर विश्व बाताजरण कौ अनुक्रुता आप्त हुई ? इस 
क्षत्र बातो पर बम्जौरधा के विचार करके किए उत दरि स्थितियों को 
मिटाने के डिए एक स्व टिबत ओजता बताशी चाहिए। पश्ध बौजता 
के अनुसार परार्ग करवा चादिए। किए उब् श्यप्री अनुप्प के क्षाब 


भहिंसा तत्त्व-वर्शन एफ सौ. एक 


कोमल व्यवहार करते हुए धीरे-घीरे इस तरह से पेश आना चाहिए 
कि जिससे वह स्वय अपने पाप से नफरत करने छगे और अच्छाई 
की तरफ उन्मुख हो जाय । इस तरह की मानसिक चिकित्मा से ही 
ये मानसिक रोग दूर हो सकते है । 


आज जिघर भी दृष्टि दौडाते हैं, उघर ही घृणा कौर द्वेष के 
सशुभ चिह्न दिखाई देते हैँ। घुणा और दहेष का मूल कारण मन की 
सकीर्ण भावनाएं हैं। यह सकीर्णता ही हिंसा है। इस सकीणणंता को 
जब हम मिटा देंगे और अपने हृदय को बहुत उदार तथा विशाल बना 
लेंगे, उसी दिन अहिसा प्रगट हो जायेगी । 


पविन्नता 
७ 


पविष्रता का सन्देश न केवल जैन विचारकों ने बल्कि ससार भर 
के विचारको ने एक स्वर से दिया है, किन्तु इतना अवदय मान लेना 
चाहिए कि यह पवित्रता जाति, वश अथवा वर्ग से सम्बन्धित नहीं है । 
पवित्रता को प्राप्त करते के लिए साघना गौर तपस्या की आवद्यकता 
है। वाल्मीकि अपने प्राथमिक जीवन में अत्यन्त ऋर डाकू था औौर 
समाज मे चारो ओर अव्यवस्था उत्पन्त करने वाला एफ लुटेरा था। 
उसके हाथ खून से भरे रहते थे | किन्तु जब जीवन की पवित्र राह 
मिली और उनके हृदय में फदणा का स्रोत फूटा तब वे महाकवि बन 
गये, महषि वन गये। इसी तरह अर्जुनमाली की कहानी जैन ग्रथों मे 
इसी दृष्टिकोण को प्रतिपादित करने वाली है । नरहत्या जैसा जघन्य 
कर्म करने वाहा और हिसक वृत्ति मे आकण्ठ डूबा रहने वाला अर्जुन- 
भाली एक दिन इन समस्त घृणास्पद वृत्तियों फो त्याग कर ऋषि बन 
जाता है और स्वय भगवान महावीर उसे अपना वरदहस्त प्रदान 
करते हैं। बोद्ध-साह्ित्य में अयुलीमाल फी जो प्रेरणाप्रद कथा मिलती है, 


पक तौ शो शादता तत्व-इ्ंत 


बह भी इसौ बहा का प्रमाण है कि साबब-मात्र सै भूजा करते बाछा 
पक व्यक्ति कै से शिल्लु जगकर पविद्ता की मजिछ प्राप्त कर केता है । 


इब तीनों दृदाइरणों हे बह स्पप्ट है फि तिम्त सेथौ मैं सिम्भ 
कोडि का काम करने बाद्या आदमौ सौ कम चौबत कौ वास्तविकता 
को परक्ष केठा है. ठव पविद्त बन सकता है। कित्तु खगर हस अपने 
हृरग *%ो हषृत्तिपों को कायू में रे रखें अपने जिचारों को हि धित 
रू करें छझपती इक्िपों कौ उंगरित न रहें तब शक बदित्रठा धैतौ 
चौच क॑ते प्पकम्म हो सकती है) 


यह झ्वरीर 
७ 


इक बाएप-क्षाघक ब्शक्ति गिरात्तर यह पोचता रहताई कि मैं 
इश ब्वरीर ऐ हिल्त हूं। बह एरौर छपमित्र है अपूर है। बैरी शात्मा 
पणिण है रोर छुद़ है । इपद्िए इस छरर का यु रौह नही करण! 
चाहिए और कडौ जौ इत शारीरिक बादताहों में आहत गहीं होता 
चाहिए । परन्तु गाँदे कौईं व्यक्ति इत छरौर 4ौ अपविनता का विचार 
करते छूलप लपतो आत्मा को की अपैधिष शतझ लो और फिर पि 
जता फी शाषता हो सकफ़रे तब तो अत्वश्ठ गैर गुवाठिग परिप्थितति 
इत्पत्भ हो बादेपी। 


हां हो परौर को अपविनता और आत्मा कौ पत्रिद्ता इत दोनों 
दातो को लच्छी सरइते सबल केश लादस्टक है। घडू करौर एफ 
'जौतिक उपछण्धि है। अत: इद शरौर कौ अपविशठा भौ मुक्यतः 
जौतिक ही है। इनसे चारों छोर थो थी त्यूक्ष गश्दगी दिखाई देती है 
बह भौ इनप्रोर के कारण ही ह। बह दृ्हियों का दादा बोर 
मांस का छोज बजग से हफ्प हुआ है । इद शरौर में भतमभूभ आदि 
बाण मरे हुए हैं। गद्द शरीर टिद्यौ जौ बस्ठु को अपने अल्दर ग्रहण 


अहिसा तत््व-दर्शन, “एफ सौ तीन 


फरते ही उसे अपवित्र बना देता है। चाहे भोजन कितना द्वी पवित्र 
भौर स्वच्छ क्यो न हो, जैसे ही वह शरीर के सम्पर्क में आता है, 
दूषित बन जाता है और सड जाता है । मनुष्य जिस मकान में रहता 
है, वहा भी शरीर के द्वारा ही गन्दगी उत्न्‍न होती है । शहर की 
गली-कूचों की गन्दगी का कारण भी यह शरीर ही है। मनुष्य के 
शरीर के सम्पर्क से हवा, पानी, मकान आदि सभी चीजें मलिन हो 
जाती हैं । किन्तु आत्मा पूर्णत पवित्र है। उसमे कही भी मलछिनता 
नही है। आत्मा एक अनुपम फल्पनातीत वस्तु है, जो चेतन्यमय है, 
प्रकाशमय है और स्फूरततिमय है। ध्यक्ति-व्यवित की आत्मा अलूग- 
अलग होते हुए भी उन सब आत्माओं मे कोई भेद नही है। वेदान्त- 
दर्शन तो सम्पूर्ण जगत्‌ मे एक ही ब्रह्म को स्वीकार करता है | अह्त- 
वादी यह्‌ मानते हैं कि इस ससार मे ब्रह्म एक है और वही सत्य 
है । बेदास्त के आचार्यों ने इतनी वडी बात कह दी है, फिर भी पुरानी 
वृत्तियां अभी तक मर नहीं सकी हैं । अभी भी अद्वैत और वेदान्त को 
मानने वाले व्यावहारिक जीवन में इस एकता को उतार नही सकते । 
यदि यह व्यापक एकता व्यावहारिक जीवन भे उत्तर जाय, तो फिर 
कोई भी व्यक्ति किसी की भी हिंसा के लिए उतारू नहीं होगा । जब 
वह सोचेगा कि मैं जिस पर हावी हो रहा हू, जिस पर अन्याय कह 
रहा हू या जिसकी हिंसा कर रहा हू, वह स्वय मैं ही हू, जब इतना 
अपनत्व, इतनी एकता और इतना स्नेह जागृत हो जायेगा, तब हिंसा 
के लिए गुजाइश रह हो पहीं सकती। यह बडी मनोरम कल्पना 
आचायों ने फी है । क्योंकि वे सारे ससार को भावनात्मक एकता के 
सूत्र में पिरोना चाहते थे। ससार की समस्त दाक्तियों को किसी एक 
ही पुजर्म निबद्ध करके उन्होने समस्त भेदभावों फो मूल से विनष्ट 
कर देने फी योजना बनाई थी। किन्तु दुर्भाग्य से वह कल्पना केवछ 
शास्त्री और ग्रन्थों को घरोहर वनकर रह गई अथवा विवाद का 
विपय बनकर रह गयी। यही कारण है कि आज समस्त सुष्टि में एक 


एक सौ चार अवेंदा तर्क बहंत 


ही दमा के होते का दर्शत अणारते जाके जी लोपण जरगाग और 
करता कै चंगुछ ये एंसे हुए दौस पड़ते हैं। बुरागे आचार्यों ते लो भत 
को तकौर्षता का विरशत करने कै लिए मार्द तिकाक्ा था बह मार्च 
अथ करौब-करौन अध्यापहा रिक-सा बस बजा लौर जाज तक लीग 
में कही पौ रुप ऊंगे बारक्ष का इप्तंव गही होता | बतृष्प बात अाध 
अनेक टूफऱों मै बट पजमीौहै और प्रत्यक टृकड़ा वृतरे टूकड़े के अति 
इस तरह भृथा का जांब प्रदरदित करता है बातो बह तए टृकगा 
हबंषा अपरितित हो या गृदबत हौ। आज गतुम्य के आजार-भिचार 
का कौई भूस्य पदों रह बना ह लौर एकता कै द्वार सूत किलो ल्यतिति 
मे बातो द्वाष में करेचौ ढेकर लगह-बपह ते काट शडे हैं। इधौ 
करण के भारत कौ सांस्कृतिक और लावतात्यक एकता बेस्तेशागूव 
हो गयी है। 


बजाज हगारे देक्ष यें चाति है ताव भर, बर्भ के ताम घए, 
पंथ कै हाम पर, धापा है मास पर, हान्ठ के गा पर रोच छड़ाइवा 
होएी हैं, रोथ भोहियां चछती हैं, रोच दंगे होते हैं बा रोज संव्ष 
के दमाचार धुतते को मिछते हैं। अंदारौ-जिद्वारी का प्रश्त पराटी 
बुध रात का प्ररग द॒ष्धिज-इत्तर का अस्त हहिल्दौ-पंणाजौ का जरत ह 
बातें कितने ड्रस्ण आज देश को अज्यवस्थित बता रहे हैं और भारतौब 
मधृध्य कौ सकौर्षता के इंचत में धांव रहे हैं। मे क्षारे दर भय तथो 
पृर हो सकते हैं, दब हम कह प्रसश् ले फ़ि ध्म्पूर्भ मालब जाति एक 
हो है बौर गह पृफता ही सागबता का बरदात है| क्‍्पौणि अहिदा का 
सूछ लौत माष4 बाद कौ एकता है विर्षाह करदा है! बस्तुणा 
अ्दधिचा भाशबपाव तक हो तौजमिए वही रहो बल्कि बह प्राणीबान 
तक पहुंचती है। 

हृए देतते हैं कि खतेक बगल्बौ और विषारक प्राचौय्रातर ऐ प्यार 
करते हैं। केषठ शगुप्य के हो गहों दसिकि पक्षियोंते पपुओंसे 


महिसा तस्व-दर्शन एक सो पांच 


विल्लियो से, पेड-पौधो से यानी सम्पूर्ण प्रकृति से प्यार करते हैं । 
उनके हृदय में स्नेह फी ऐसी गगरी भरी होती है, जिसे वे अहिंसा 
के साधक प्रकृति की हर वस्तु पर उडेलना चाहते हैं॥ कितना आनन्द- 
मय और कितना स्नेहमय उनका हृदय होता है ! और इस कोमलता 
के कारण उनके जीवन को कितना सुष् प्राप्त होता है। / 


शोपण मी द्िित्ता है 
छ 


मधुष्प कै श्वामते एक समसे बढ़ा इश्त गह है कि उसके औौबत का 
जाती छत्तके रहत-अइत झ्द्फे आअाए-श्पद्टार इत्यादि का पौर 
तरीका कैसा है, बह मिस भागब-ह पाज से रहता है, छत प्रमाज के 
अन्य गगुप्पों के द्राथ उत्तके रम्बत्ध कैसे हैं? बबठफ यह स्पप्ट रुप ते 
बह विर्धंद बडी कर प्रात्ा है कि माधद छमाज के सप्री भुप्शीके 
क्षाण उत्तक़े शम्दत्य त्नेहड जौर स़बएाजाब वाके हैं पा गहोँ तब तक 
बह पूर्णतः माबबता के सा दर आप बह शव सकता | 


अशृष्य धम ढमाव हैं । एजा और रंक याती अमौर और परौष 
के जेद हृष्ठिप हैं। इदढ्िए किदों ही भधृप्य को यह अभिरार गही है 
कि बड़ दृ्तरों के लुझों को छौबते वा कौईं जी हपत्त करें या [ृइरे 
है पौषय की गुतियार में अपने सुख का महक खट/ करे । भावि-पाति 
के शाबाए वर गा किडो जौ जाय मौतिकता के स्थृछ जाजार पर 
कसपौै हुए बर्षबाद पे हस पृक अकार कौ ऐच्ो धोषचजप पृत्ति पाते 
हैं जिएके बनृक्ार एक गर्य पृदरे शर्ग पर हाजी होता चाहता दऔ। 
अदौरों का धर्ष बरीों के गर्ग पर हो खड़ा है । ग्ाप न हव छोरी 
कौ विलय करते हैं, भ बरीदी कौ ठारीफ करते हैं। ने दोतों ही आज 
है डिए दरगात नहीं हैं। श़माझ के हिए तो इशत्तता का भह्ठात लग 
ही बरदान है। अगौरी धौर धरौजी तो शजाज में एक रोष के कप में हो 
अषड़ होती है । बल्तुतः एक ऐसा अलदात लो अपने गात के न को 
लगांग कौ सम्पत्ति माषता है श्लौर दजाज के छात्र कै दिए उसे बुर 
जित रखता है ठदा सबाज कै राय के दिए हो जब का ध्यव करता 


महिसा तत्त्य-दर्शंन एफ सो सात 


है, वह धनवान बवष्य ही प्रशसा फा पाय है। किस्तु अगर कोई 
धनवान अपने धन को वैयक्तिका सम्पत्ति मानकर अनैतिक मार्गों से 
घन का उपार्जन करता एऐ, उस(घन की सुरक्षा करता है और फिर 
अपने भोग-विास के लिए सथवा अपनी वासनाओ यी पूति के लिए 
उस धन का व्यय करता है, तो वह धनवान, समाज की सम्पत्ति के 
साथ खिल्वाड करता है । दसी तरह एक गरीय है भौर उसके पास 
पैसा नही है, विन्तु इसका जीवन, उसका आचार, उसके विचार, 
उसका रहन सहन, नेतिक है, उन्‍नत है, न्याय प्रधान है, तो निश्चय ही 
बह गरीब सी एक आदद मानव है । किन्तु अगर कोई गरीब अपनी 
गरीबी के लिए रोता रहे, उसके छिए अपने भाग्य गो) कोसता रहे, 
कोई पुम्पार्थ न कर, तो वह गरीब भी समाज के छिए भारस्वरुप वन 
जाता हैँ | लेकिन मुस्य वात तो यह है कि गरीबी और अमीरी के 
भेद को जड़ मूल से मिटाकर मानव मात्र की समायता, मानव मात्र 
की एवता और मानव मात्र की वन्धुता के सिद्धांत फो सम्र्ण समाज 
मे कायम करना चाहिए। जहा समानता, एकत्ता और बच्घुत्ता जैसे 
महान सद्गुण हे, वहा किसी तरह की कोई हिंसा समाज में नहीं हो 
सफती । जहा ऐसे सदगुण विकसित और पलल्‍लवित हो रहे हूँ, वहीं 
प्रशसा के उदगार प्रकट हो सकते हू । 


कतंव्य 
७ 


एफ राजा यदि ऐसा समझता हूँ कि वह जनता फी सेवा के लिए 
राज्य की व्यवस्था को सभाऊल रहा है, उसे राज्य के मोह में नहीं 
पडना चाहिए, न राज्य का अहकार करना चाहिए, बल्कि राज्य के 
समस्त साधन जनता के छाभ के लिए, जनता की सेवा के लिए जुटा 
देने चाहियें तो वह राजा और वह्‌ शासक सच्चा देदा भक्त और 


इक शी छह बिता हत्त-स्कंद 


श्रक्ष्या राप्ट्रषादी अद्छायेया-। उप्दी हम कघौदी तिस्दागढ़ीकर 
रुकते शव उप्ततरौ अधांपा होयी । हिल्तु जदि बडी राजा शाध्य का 
दृषपयोप करे राज्य को अपने स्थ क्लियत राज के दिए अपोे पौकछ 
ड़ के और अनठा कौ ठेगा करते के एवाग पर अपने गर्ष कौ ब्प्पती 
जाति गये अपने धर की इम्बति में है सभा रहे, तो दह एजा बौर गहन 
क्षात॒क इ्दंद सिल्दां का बाद शगठ हूँ । इद्ी तरह गयि बरौब भबदूर 
अहृदगत और पृरुपार्ण कै बगडाकए कोरी करता हैँ, पराव पीता है, 
विरल्तर कुर॑दाति में भा रद्ठता हैँ तो बह एसाज के छिए भिफ्षव हौ 
एफ बाहर का काम करता ह शोर “पढुके से क रेडा बह थौ बौम भढड़ा” 
बाडौ कह्ाबत के अनुसार एक तो बरौब ओर दूछरे बह बोर, लूझा 
द्ृघ्रिक इंडी और स्यजिचारी । जब थे दो-दो जनातक रोष एक हाथ 
जि बाते है ठव इमज के डिए शिवा अमिपाप गवकर बह गरौैर 
मधदूर अदने राप्ट्र को बर्त से ले दाता हैँ, इतदी सहज कल्‍्पषा री 
था तफती है|] 


मुक्य प्रस्त अबौरी कौर गरीबी का गही है । जए तो बई है कि 
तुमने रत्तार कौ कमा दिदा ? क्‍या एुसबे अशुष्द के क्षाथ सहुश्योषिए 
ज्यपह्वार फिता है” तुम देषता नहीं बन सके तो कोई छापतति नही 
है, डैशशिन तुमने इस्तान का शा क्टता ईंठता, बोछूता-भच्ता धोखा 
है वा गही) अपर तुम शहीौ अरबों व इत्त्राग हो तौ फिए परीदी 
और तिर्ववता कोई अर्न वही रसखतौ। दह गषण्प है और इगारे 
िषाप के लार्च को रोकते मे ऋदगर्ण है। फिल्तु दि अबोर होते 
हुए थी हुबमे इत्तागिगत नही है, लाचणता का स्वीष्ट्टार थद्दी है 
पांदद कै ढाद प्यार करने गौ इत्कपढ्य तड्ी है तो तुम्हारी थपौरी 
जौ तु्दारै दिशाद्ध कै बार्ष मे रौष्टा इत शाजेजी और तुम्हूँ पतन के 
वर्ण यें धडेस देगी । 


महिसा तत्व-दर्शन एक सो नो 


छोटा कद 
& 


भारतीय विचारफो ने अद्वत के रूप में या मानव-मात्र की समा- 
नता के सिद्धान्त के रूप में बहुत ही ऊचा आदर्श हमारे सामने रखा। 
किन्तु उसकी तुलमा में जाज हम इतने नीचे आ गये हैं कि उसको 
अच्छी तरह छू भी नही सबते हैं। जाचरण-हीनता के श्रारण हमारा 
पद छोटा हो गया जबकि सिद्धान्तों का कद बहुत ऊचा है। जैसे 
वोौना आदमी कसी लम्बे कद बाड़े के पास खडा हो और वह उसके 
पन्धों को नही छू पाता है, उसी तरह आज हम अहिंसा और सत्य 
के ऊचे भादशों को छू नही पा रहे है। इसलिए आावदयक्ता है ऐसे 
अन्याम और प्रयत्न की जिसके कारण हमारा कद ऊचा हो सके और 
हम अपने समानता के ऊचे आदर्ण को अपने जीवन में उतार सकें । 


राम द्वारा शोषण 
७ 


भोषण का सिद्धान्त आज नया नहीं निकला है। हम ऐसा 
मानते हैँ कि हमारे इतिहास में अनेक महापुर्पों ने भी शोपण का 
गस्ता सर्वेथा बन्द कर दिया हो, ऐसी वात नहीं है। वे परिस्थितियों 
के सामने मजबूर होकर स्वय भी घोपषण के रास्ते से चल पड़े । 
इसका एक उदाहरण राम द्वारा सीता को वन मे भेज देना है। में 
इस सम्बन्ध में जितना भी तक और बुद्धि की कसौटी पर विदछेषण 
करता हू, उतना ही मेरे मस्तिष्क में यह स्पष्ट होता जाता है कि राम 
ने सीता का त्याग कर के न्याय नही किया, वल्कि सीता के मानस 
वा शोपण किया | यदि राम स्वय सचमुच सीता को पतित समझते 
होते तो उनका कार्य उचित समझा जाता। किन्तु उन्हें तो सीता के 
सत्तीत्व और पवित्रता का पूरा भरोसा था, फिर भी उन्होंने गर्भवती 
सीता की जगल में छोड दिया । जो राम प्रभावशाली रावण के सामने 


बुरू शौ रत अहिता तत््व-ईर्धत 


शहटी छूफ्े मे प्‌र तादास थोडदी के हायने शक्कर इतिहाप क्री हा 
बहुए बही भूछ कर बैठे | गरि उस्हें राजा का आएं झृपरिषत करता 
हो षातोने सजग पित्त दोएकर बडम हो बाते । राजा म्शिपुक्त 
को अपनी पता देवे रा अपठर देता है। पर जा शाम मे तो 
शौदा कौ ऐसा अदसर भौ वहौ दिया! सीता को अपने अपराद का 
बता प्री शाही चक्षाओर चब उसे क्‍या इका तब गह इडित कौ था 
कुकी थौ। इस जक्ार आरमीग हो आइमी पर दुख लाद रिवरा। 
पा मे ही इत्नी को पृर्ित के दाबातत से श्लोक रिया। शशइमण होता 
को रहृस्मगय इंग है गाजा कराने के बहाने जब से के चात्ताई। 
बत से पहुंचने पर ढ्ीठा के परित्याव का धर शगसर आता ई तद 
छ़्मण के बैग का बाब टूट जाता है। इतके हरग कौ करणा पूर 
बररतौ है। पभागक सै-जगादक पषिरिबिति में शी चस्टम पी दर॥ 
बृढ़ रहने बार लतगण इस करण १रिस्थिति को देशफए रो प्ररुठा 
ह। मै इस छत्पांद कौ कही परी राज के लाग ऐ राव भइने के लिए 
तैबार नही हु । पह एक प्रष्पर का बोषण हौ है । 


स्याज-बट्ा 

७ 

एबी तरह दृ्टरे प्रकार क्रा एक और पोषण बहुत दुएतते भार 
के भरता आ रहा है श्रौर वह श्ोपण स्शाव बटूरे कै रुप यें बाती पूर 
कोरी के कदर से चछता है। पड झपया 'जा ह ! इसकी छपबोधिता 
कपा ई | पह तो गोझ की ठरइ हं। एफ रुपया लौजिए, डसे जिजोरी 
है बन्च कर दौदिए और क%ईं गयों के बाद उसे विकाटिये। वह एक 
का दो शही होटा । इस जकार दुपया अप्धे अल्प पे बांस ई ! जब 
रस रपये कौ किली कोष -बल्चे सै झुबाते हैं, लेती-बाहो से लगाते 
है वा इस एप का बादात प्रदाव होता हँ ठथ गह रचना जिखा हो 
जाता हैं। तिजौरी में क॑द रुपया कुर्ता रहता हैं। जब दपया जौकित 


अहिसा तत्त्व-दर्शन एक सौ प्यारह 


अवस्था में रहता है, तव वह व्यवित, समाज एव राष्ट्र के दिए खाना 
छाकर देता है । किन्तु मुर्दा रुपया चारों जोर की हलचल से हृढकर 
जमीन मे या तिजोरी मे बन्द हो जाता है । परन्तु रुपये को क्रियाशील 
बनाते समय भी यह ध्यान अवष्य रखना पडेगा कि वह रुपया किसी 
मनीति और अन्याय के मार्ग पर ने चला जाय। व्याज केकर रुपया देने 
की वात भी इसी तरह से अनीति और अन्याय के मार्ग की बात है ॥ 


 व्याज के बारे में भी अनेको प्रकार के रिवाज चाल ह | जब एक 
रुपया लेने आता है तो ब्याज के दर कम हो जाते है। किन्तु जब एक 
साधारण आदमी वह रुपया लेने आता है तो उसी रुपये के वर दुग्गुने, 
तिगुने तक चढ जाते है--हालाकि उस साधारण आदमी को रुपयो की 
मनिवाय आवद्यफता होती है। यहा तक कि उसका परिवार भूखों 
मर रहा होता है । ध्यापार भे वह चोट खा ऊका है । ऐसी परिस्थिति 
में उसे रुपया न मिलने पर उसका परिवार नप्ट-अ्ष्ट हो सकता है 
उसकी इज्जत पर जाच आ सकती है । किन्तु उसकी भावद्यकता फो 
अनुगव करके, व्याज की दरें और ज्यादा बढ जाती हैं। इसका स्पष्ट 
अभिपष्राय यही है कि शक्तिशाली हाथी पर तो भार फम लादा जाता 
है और अणकक्‍्त खरगोश पर ज्यादा-से-ज्यादा भार छाद दिया जाता 
है । समाज की कुरीतियो के कारण भी अनेक चीजें बुराई वन जाती हैं। 
श्रीमत की अपेक्षा गरीब से दुगुना और तिगुना ब्याज लेना, एक बार 
रुपया देकर फिर शोषण के रूप मे व्याज चालू रखना, इसी तरह की 
एक सामाजिक वुराई है। पू जीवादी वर्ग की अथे-लिप्सा ने ही इस 
ब्याज के रोग को प्रेरित किया । साहूकार एक बार रुपया दे देता है 
ओऔर फिर इतना शोपण करता है कि मूल रकम तो सदैव वनी रहती 
है ओर कजंदार वर्षों तक व्याज मे फसा रहता है। ब्याज के रूप मे 


किसी गरीब कर्जदार के रक्त को चूसना कितनी बडी हिंसा है, इसकी 
सहज फलपना को जा सकती है। 


5७] 


एड शो बाए अर्िडा तत्त्व 


बाय वो प्राइन बार बैग थाय के गोदर ले शंठौष गहीँकर 
खकता । छसे बाब जा पूब जाप्त बरसे वा अधितार है। पर द्राय 
को दृरतैजुएरे जब बूष व रहे तो उसता रस्य दृष्दता तो अर्नतिता ही 
है। गह तो इश्लागिजत मे कौसों दृए की बात है। इफ़क्रे शढावा गाय 
है दु पर केबल पुल का हो ठो अधिकार तहीं। रद देचारे बह 
का औ हो बुछ इक है |! हारुफि ब्रप्पेक ब्याक्ा अदला गर्ेल्य सब- 
प्रथा है दि बाय बुर भय पीछे बक्ठों को भौजे ढ़े डिए हुए छोड 
है। गद्दी ज़रार गृष्ठि स्वाज के रुम्बरण में थौहोनीचाहिए। बव 
जाप किद्लौ को रपया ईैं तो #राय-आ्ाप्त बूक्-बन बापित हे बत्ते हैं। 
बरातु झस बर अभर्पछ ध्याज छाठे रहता और बएदर घ्याज काही 
बत्दा करता तो इर्षबा पुपपा्यहलता और ब्ैसिषठा दी है। पं 
जिशिचत भाठ है कि ल्‍्यांज कौ दर भाई मित्रती रूंची हों इुक्‍रतगंद 
लाएपौ रषगा कैजे को तैयार हो ही बावेया” क्पोफ़ि बह अजबूर होता 
है । भाएें भोर कौ विषम परिस्विति छते घैरे रहती है। १९ जब गइ 
इमया रष्प गईं कर बाता हब शृरकोए काहुपपए कदगए भर बहरों 
जअमौश और उचका शामाव तक लौदाम करा देटा है। इस ठरह स्दाज 
क्र कारण बाँद-ै-भांव बप्जार होते टेखे बये हैं। 


डपषभा देगे कै साथ ताचभौव शदारता तथा जैत जी दिवा छाता 
अहिए । जिदे राप कर्ज दे रहे हैं, बह आपके ही इस दिप्राक माधन 
दरियार का शदस्प हूँ। इस ताते बड़ खफा अभिल जंग है। अँते 
आपको अपते परिवार कौ दिता रहती है बसी है दशकों थो आपको 
विल्ता रहती भाहैए और अह्ट स्यक्ति जिग परेस्थितिद्रों ब और 
जिस हहसर्थों से बाज वष्ट ठठ् रहा है, बह परेह्िदतिजा वंडे पूरे 
हों जौर ने ढाबतें पते शुरशे इस श'प्दाज शे शाप बराजर 
स्जात देशा च)हिए। राजबत्द आईं एड बड़े श्शाविक धर जोषी 
पुगष दो बये हैं । वांजो थौ ने थौ रावजत्द जाई के जे एव जा्य की 


महिसा तत्त्व-दर्शन एक सो सैरह 


पी। रायचन्द भाई पहले बम्धई मे जवाहरात का व्यापार वरते ये । 
उन्होंने एक व्यापारी से सौदा किया कि इतना नवाहरात अमुक भाव में 
लमुक तिधि पर देना । “सके लिए जो पेशगी रकम देनी पइती है, वह 
भी दे दी गयी । पान्यु किसी कारणवश जवाहरात का भाव घढने 
लगा और इतना घट गया कि बाजार में उथरू पृथट मच गयी। 
नियत ठिधि पर व्यापारी से अगर नियत जवाहरात छे लिया जाता 
तो उसका घर तक नीडाम हो जाता । पर रायघन्द भाई उस व्यापारी 
के यहा पहुंचे लौर वहा जि आप किसी भी तरह परेक्षान ने हो । भाप 
इस लिखा-पढ़ी के बारण परेशान हो रहे होंगे। मैं नहीं चाहता वि 
इस कागज के पुज के घारण आपके भौीर मेरे बीच जो बन्धुत्व का 
सम्बन्ध है, वह दूटे | ऐसा पहते-पहले ही रायचन्द भाई ने उस इक- 
रारनामे के दुकडे-टुफड़े कर दिये और बोछे, रामचन्द दूध पी सफता 
है, खून नही । हमारा वायदा जब हुआ था तब से अब परिन्थितिं 
चदल गयी है और मेरा तुम पर चालीस-पचास हजार रुपया छेना हो 
गया है। मै तुम्हारी परिस्थितियों से अनभिन्न नहीं हु । यदि यह 
रुपया मैं लूगा, तो तुम्हारी क्या स्थिति होगी यह में जानता हु। इतना 
सुनते ही वह व्यापारी गदगद्‌ हो गया और उनके चरणो मे गिर पढ़ा। 
उसने कहा, आप मानव नही, देवता हैं । 


खिलवाड़ 
| 


इसके अछावा बौर भी शोपण के कई प्रकार हैं। खेत पर जमीन 
का मालिक जमीदार अपने मजदूरो से कडी घृप मे कसकर फाम छेता 
है। परन्तु जब मजदूरी देने का समय जाता है, तव उसके हाथ ढीले 
पड जाते हैं और वह घुडकिया दिखाने छूगता है। इसी तरह मिल के 
मजदूरों की भी दयनीय हालत होती है। जब कि मजदूर अपनी 


पर दो घोर अफिता तत्व-र्त 


पैदगत से गिर वी थरी परे है और मित्र झा पैदा १रहे बपते 
माहिफ बी विमौरी कौ जरते है। दि्मु दस सूद की दीग हवन 
बर तिल कै बालिए ब्मौ जो बौर बटी रस्ते । पर लग्द विछ थी 
ऊंची दिजवबियों से बुंजा बहता रग ६ और दूसरी तरऋ जजूएं के 
बर मे चूष्छा तश सर्दी गक्तता। एप शश्फ भाजिक झंदी अ"ातिताओों 
हे आातत्व-विराण दर रहा होठा है बोर पूतरी तरकइ उसी हे बरुए 
कटे विषयों जे धर पररी बस्दिशों मे अपनी गुसीशत की जिददी गाटते 
रहते है। पट परिम्बिति एप शा हो यह नदी है, गत्पि सर्षभ शिया 
बच्ची ई। अदिता-झद्शां गौ बात्र परते बाठे छोर बिता बिता 
का मारा खबाने बाके भौ इत पृष्य हिला के सदृत््य भो विुल् गद्दी 
इजस पाते और पातभता के साथ लदा खिलजाा़ काते रहने हैं। अब 
हक उजाज जे छोरों ौर बडो के बोव गालियां शरीर मजदूरों के बीच 

बरौबों शौर श्मीरों के बीच थाज कै से हम्बस्य रजेंगे तब तक एहै 
सजा भ हो भुणी हो रुपता हैं और त सपूद हो सता है। ताप्जुद 
शद्टी कि एक दिन दे लजपूर अपते अथाद ते असपुप्प हर दवाक्‍त 
ढ़र बैठे और पबाय मे भारों और जिशोज बरी काति भी शव शवों 
$ | बाद ऐडी रक्त शांगि का अगपर छाता ही हो 04 तो दृछ कहने 
शी बात है ही बह । फिल्दु थदि इग रक्‍त जाति कै कासे बादेको गौ 
हटा देता है, तो जाशफे सालिक्रो अवीरों बौर ऊुये कह्ढे बत्ते बाते 
लोगों का कर्ट स्व हूँ कि ये इब घोयण कै तरीकों को छोटणक र, प्यत्तिषत 
स्वानित्व कै स्वात पर तापाजिकता को प्रथद रे जीर मजधूरों तथा 
दर्षद्वाए ब्ं के सैरनतकछ रोगों को औ जौजे का पदते का क्षाते का 
जौर एप का तुगिवादूर्ण अबधए दे । | 


रोटी का सवाल 
(2 


धर्म का उपदेश बहुत प्राचीन काल से दिया जाता रहा है । फिर 
भी आज तक उसका पूणत अमल नहीं हो सका। आखिर इसका 
फारण क्‍या है ? हमे यह सोचना होगा कि वह धर्म केवल भादशंवादी 
भी है या यथाथवादी भी है ? वह आदझ्ों के सुनील आकाहछ् मे ही 
उडता है, या जीवन-व्यवहार की सत्य भूमि पर भी कभी उतरता है ? 


मनेक बार हम देखते हैं कि मादर्श, आदर्श ही बनकर रह जाते हैं 
ऊचाइयाँ, ऊचाइयाँ ही बनी रहती हैं। वे जीवन की गहराइयो को 
और उसकी समस्याओं को हल करने वाली वास्तविक भूमिका पर 
नहीं उत्तरती । कुछ सिद्धान्त ऐसे होते हैं, जो प्रारम्म मे तो बहुत ऊची 
उडान भरते हैं भौर आकाश मे उडते दिखलाई देते हे, किन्तु अन्तत 
व्यायहारिक जीवन के घरातल पर नहीं उतरते, क्योकि उनमे जनता 
की समस्याओं का उचित समाधान करने की क्षमता नहीं होती । 


कुछ सिद्धान्त यथार्थवादी होते है । वे जनता की आावद्यकताओ 
का, समस्याओं का सीधे ढग से समाघान करते हू । बच्चों, बूढों, 
युवकों और महिलाओं की क्‍या समस्याएं है ? भूखी-नगी जनता की 
क्या समस्याएं हें ? इन सब पर गहराई मे उतर कर विचार करना 
ही उनकी सैद्धान्तिक यथायंता का सर्वोत्कृप्ट लक्ष्य हैँ। 


हा, तो समाज फिर क्रिस प्ृप्ठ-मूमि पर टिकेगा ? वह कोरे 
कथोपकथन गौर कागजी आदशंवाद पर जीवित नही रह सकता | 


एुढ़ शो दोसइ अर्टता हत्त्य-र्पन 


जब हइते ध्यावहरिक यपवादंगार जिलेगा तजी दा प्ेष। ए 
बरस मैं एक आचार वे पहा जो है? 


अयुशुध्तित॑ स्पपिरण त॒जुस्यते 
फिपाएिह) कास्परलो बे पीसते । 


अर्षातू कक अरनौ जूजा है। ऐसी रिबिति में स्पा एच कै संदत्त्व 
बृर्च शिड्धास्तों से जगत बेट मी हरैणा | बाध्य प्रा रत बड़ानौशय 
है (लव करिठा प्रा८ होता है हौ छोग मंभ-पुरष होडर बज जाते है 
और घंटों ८6% बमे रहते # बअदुत-पात जैसा आमेन्द थी शंगृभर 
करते हैं। दिल्‍्तु प्याल सै स्यादुख बरि कोईंप्याणा थष्दां आजे और 
बाती मांये दिस्टु इपपे बह पडा जाय हि--“पाईँ बढां पानी जगहों 
है । बह ग़ाष्प है थो कि बदुत हो सुर है रपमे अमृत जैता गर्णुए 
रख है। इसी रौ रोफर अपदी प्यात शुश्ञा सी। तो क्‍या पाती कै 
प्मोडे कौ जात काप्य-रत हे बुश प्रकेगी ? क्या बड़ गाध्य था रशा 
दी ज़ी दहकैया? 


इश्चलिए स्यावहव एक शीषत के सादर जे बषारंदारी आंचार्ग 
कहते हैं कि बौषन-स्माप्रार हो क्षजस्पाएंत तो अछवबारों के सुष्ज 
इकफठी हैं, न ब्ाहिए्य सै और त ₹विठाजं हे ही ! इश्हें तुरूझाने गै 
छिए तो कौईं दूद्टपा है पही हु खोगता पौोषा। 


बो-बार दिन का जूछा एक आश्मौ आपडढ़े ध्ाजने भरात्ता है। बह 
जाषते चाट गौर जोमन प्ाते कौ इच्छा रक्षता है। पर आए शदते 
कहने हैं-- “गा, इस समय धर्म का पौजत तो हैपार है। दो दिन हौ 
बजे हूँ. हो दो शितका क्षपयाप्त ओर कर छो। बरे, रौटियों मे शा 
रखा है ” धो फिर भुदू कद जावेपी | घलगादिषतत के छाते आ रहे 
हो बौर अतंत बुनैइ पव॑तों के धराभर रोटियों के डेर दा जुड़े हो । 


अहिसा तत्त्य-दर्वत एक सो सत्तरह्‌ 


फिर भी तुम्हारी भूख नहीं मिटी तो अब चार कौर से क्या मिटने 
वाली है ? छोडो, इस रोटी को । अब घर्मे की रोटी ले लो, जिससे इस 
लोक की भी भूख वुझेगी और परलोक की भी भूख वुझ जायेगी ।” 


धर्म का सजाक 
। 


भाप ही कहिए, क्‍या सच्चे घर्मं की यही व्याख्या है ? यह धर्म 
का उपदेश है या उसका मज़ाक ? यह एक ऐसा विचार है, जिससे 
जनता के मन को साथा नही जा सकता, बल्कि उसके हृदय में काटा 
चुमाया जाता है। क्या मानव-जीवन इस तरह चल सकेगा ? 


इस प्रकार का फोरा आदशवादी दृष्टिकोण वास्तविक नहीं हें । 
वह जीवन की मूलभूत और ठोस समस्यातों के साथ निष्ठुर उपहास 
फरता है, वहू, मर जाने के बाद तो स्वर्ग की बात कहता हैं, किन्तु 
जीवित रहकर इस ससार को स्वर्ग बनाने की वात कभी नही कहता । 
मरने के पदचात्‌ स्व्र्ग मे पहुचने पर ६४ मन का मोती मिलने की 
बात तो कहता हँ, परन्तु जिन्दा रहने के लिए अन्न के दो दाने पाने 
की राह नहीं दिखलाता। वह स्वर्ग का ढिढोरा तो पीट सकता हूं, 
किन्तु जिस मृत प्राय प्राणी के सामने ठिढोरा पीठा जा रहा हूँ, उसे 
जीवित रहने फे लिए जीवन की करा नही सिखलाता। इस प्रकार का 
हवाई दृष्टिकोण अपनाने वाला धर्म, चाहे, वह कोई भी हो, जनता 


के काम फा नही हैँ)! आज की दुनिया को ऐसे निस्सार धर्म की 
आवदयकता भी नहीं हैँ । 


जिस दुकान मे उधार विक्री का ही व्यापार चलता हो और नकद 
बिक्री की वात हो न हो, क्या वह दुकान अपने को स्थिर रख सकेगी ? 
इसी तरह जो धर्म, परछोक के रूप मे केवछ उघार की ही वात करता 


पृ थी जाए शत हत्त इऐेव 


हूँ बौर बहता ई कि उखाठ करोने तो स्वर्ण बिर जायेएा। घर्म 

बर्षों करा अप्शपत और तागुतार ऋठोर वियाक्ार्ड करो ठौ ह्वमें 
लिंद थायेदा । तौर्षक्यार्यों का पर्पट्त करोदे हो रब मिल शापषा। 
हिह्टौ मै कलइ-संषर्ष जा।हि तद्दी करोगे ता बरत के भाई बगुक राज्य 
का पैगष-कप अत बा बाजोपे। परम्तु लौ। बज बह नही बतंडाता है 
फि क्रात्र भा दस लो गाज कर रहे हैं, झतता गहां बजा कल जिछेगा 
लो बर्ग पह तही बता सप्ता पि बतंगाग वर्तब्य का बाहह परोपे 
दो एछर्ग अड्डौ पर और इठ फौषण पे ही उतर शाएगा झितने धृम्हारा 
हबाज बररैभार और राप्ट ल्वयं €ी स्वर्ग बह बापेवा। दिए उतर 
शारदौग बर्ग का लाबारध बनता कया खपपौप करे ? 


श्रत्राईं ती पह है कि एवर्णष में जे जाथी हौ जायेंगे जिस्होन बरतने 
शत्वर्श और सध्ाचार के हाए बही दर स्वर्ग बढ़ा किया ह ६ जो गहां 
बर दचर्ष तहीं बना बाप्े हैं, सौर क्रो मष्टा पर गृषा भुचगरी मौर 
इाद्ापार का बारकौद जौगस स्वतौत %र रहे हैं. डरह विलौ भर्ष के 
दाए बरि रुजौ रृदर्प जिड्य हौ हो बइ रोतपोव ही विकेगा। 
हतवै-इतते कपी गहों भिछते का । 


जज ते गहौँ, चिरगाह् दे धर्ज वो लम्मी थौड़ी व्याक्पाएं लुती 
था रही ह परतु के बेबछ लुनके के #िए सुनी था रही हैं, डब पर 
पैमौरता-बुर्षक चिल्दत यतव रही कथा बपा हैँ। इशकिए घर्जको 
अधाज होता पड़ा हैं और अपने कौ बानिक रहने और समझते बाछे 
आज के बाशिको पौ आचर-िहटीतता तथा क्यिक्-यूत्थता कै शुषा 
जागस्वकत बर्य के उउत्यक् मुह पर बाणिशझ रुम धईं है। 


बाँद अप्प बाज जौ पहँ सोचते हैं जजी क्‍या ई बंशार तो मो 
है बहता रहेगा | लोग बल परें तो कया ? खतरे भो िछे तो रछाओ, 


महिसा तत्व ददोन एफ सो उन्नीस 


और यदि नही मिले तो भूखे पडे रहो परन्तु ज्यों ही खाने के लिए 
काम किया या अस्न पैदा किया तो कर्मों का वध हो जायेगा। इस 
प्रकार खाने-पीने की बातों मे आत्मा का कल्याण नही होता है । ये सब 
ससार की कपोछ-कल्पित वातें हैं और ससार की वातो से हमपरा सवध 
ही क्‍या है ? जो ससार का मार्ग है, वह वधन का ही मार्ग है, एक 
प्रकार से नरक का ही रास्ता है, तो यह सोचना गलत हूँ । 


आपको यह भी जानना चाहिए कि जीवन मे पेट की समस्या ही 
वडी समस्या है । जब कभी आपको भूख छगे ओर भोजन के लिए 
अन्न का एक कण भी न सिले, तब चिन्तन की गहराई में जाइये। 
उस समय पता लगेगा कि भूलो की शोचनीय अवस्था होती हूँ ? उस 
समय धम कर्म की मरहम पट्टी काम देती है या नहीं ? जब मलृष्य 
भूख की पीडा से व्याकुल होता हे, आखो के जागे अधेरा छा जाता हे 
भौर मृत्यु का नगा नाच होने लूगता है, उस हालत मे समता या दुृढता 
का मरहम लगाने वाला सौ मे से एक भी शायद ही निकले, अन्यथा 
सभी घायल होकर सहज में अकाल मृत्यु की भेंट चढ जाते हैं। 


जैन-शास्त्रो में जो वाईस परीपह आये हैं, उनमे पहला परीषह 
क्षुधा का है । शोप ताडन या वध आदि ऋर परीपहो का नम्बर बहुत 
दूर आता ई । स्थूछ हिसा के रूप मे सोचने का जो ढंग हमे मिला हुआ 
है, या हमने जो ढग अपना रखा है, उसके अनुसार तो सबसे पहला 
परीपह वध-परीपह होना चाहिए था | कोई किसी फो मार दे या वध 
करदे, तो उसके वरावर तो क्षुधा-परीपह नही हूँ । फिर वध को पहला 
परीपह न गिनकर भूख का ही परीपह क्यो गिना है ? स्पप्ट ई कि 


मानव-जीवन के प्रारम्भ से ही क्षुघा को यध से भी अधिक भयकर 
माना गया है । 


एक तौ बौत्त- अ्द्दा तत््ववर्शन 


श्राभ्ष थौ हजाएों अतरगी ऐसे विष थ्रो जद तैबृरैतजण 
झटपटा रहे हैं। मे आहते हैं कि भू की ल्वाड्मा तें ठिक-तिछ करो़े 
भस्म होते कौ अपेश्ा पद्ि उर्दू पा कर दिशा बाप तो अधिक 
बच्छा हो | घुट चुडकर रोज-रोज शरत॑ और एक-एक बाण हिटपा 
कर सप्ट होते कै द बाय एक साथ मर जाता वे ढड्ाँ भ्यारा डौफ 
समझते हैं। वन और धुवा परौबह दोतो मे से एक को चुतते का कहा 
डाब तो मे छोय गन को मंजूर करेगे %ईँ छोष रैजों के तौचे कट 
कर मा तूप-छाक्षाथ ये गिरकर इ्रौजिए गरते हैं हि झगते कपती 
और थक्‍ते बाह-बचषों क्रो मल बे पौड़ा नहीं सहौ था सफती । है 
भूख फ्रौ देदता से छूटकारा बाते के रहिए ही गरते कौ बेदवा को 
शहद प्वौकार कर छठे ६। 


*झूहात्रता बत्चि श्वरैषेदा। 


अनातू- भुख की वीढ़ा कै प्रभात मर कौईं पौड़ा बहा है। 

मैं शमबठा हूं कि बाप इप्र ठप्प कौ अल्दी अतुनव नहीं कर 
शकरी हैं गर्शोंफि खापड़ी ल्थिति धूलों प्रकार कौ है कोईं मभौ व्यक्ति 
जब तक शुद्ध शौर दनश्धि कौ स्थिषि मे रहता है, तब तंक बह दुख 
कौ भयक्षर स्थिति का टीक-टीक अतुृजब शहाँ कर सकता | कफिल्तु 
दुआ ही ्तम पहडे ड्री बात है कि आपके लाएत मैं ही दुल्कारछ ये 
कोष जग गसक है छटठपटाते हुए भर रहे थे तो अपते बायों ते थौ 
अधिक प्यारे कष्चों फ्रौ दो-दो रपये से बेजतै हुए सही ह्विचकते ने 
और दो रोटिया के बौछे ल्त्रिवां जौ खपते तठीर्य कौ लप्द कर देती 
थी । इश्न प्रशाण तै आप क्षवश॒ सकते हैं कि सूख के पौछे दृमिया के 
जारी-से-चारी गुप्कत्म थौर पार किये बाते हैं। थब भूछ रूमती है तो 
मर्ुष्य कब्रकौ तृष्ति के छिए क्‍या बहौ कर बुबरता ? 


अहिंसा तत्व-दर्शन पु एक सौ एवकीस 


“चुभुक्षित कि न फरोति पापस्‌ ? 
अर्थातू--/“दुनिया में वह कौन-सा पाप है, जो भूखा नही फरता 
है?” धोखा वह देता है, ठगी वह करता है, वह सभी कुछ करता 
है। और तो क्या, माता और बहिनें मपतरी पवित्रता तक को बेच 
देती हैं | फिसलिए ? केवछ रोटी के लिए । 


राक्षसी 
छ 


भूख, वास्तव में एक भयानक राक्षसी है। वह मनुष्य को सृश्स 
गौर ऋर बना देती जब वह अपने पूरे जोद मे होती है कौर 
उसे तृप्त करने के लिए दो रोटी भी नहीं मिल पाती है, तो पति 
मोर पत्नी तक के सम्बन्ध का भी पता नहीं लगता है। और तो क्या, 


स्नेहशील माता-पिता भी अपने प्राण-प्यारे बच्चे के हाथ की रोटी 
छीनकर खा जाते हैं । 


“दुसुक्षित न प्रतिभाति किचित्‌ 


मर्थातु--“भूख के मारे को कुछ भी नहीं सूकता है । निरन्तर फी 
भूख ने उसकी ज्ञान-शक्ति फो नष्ठ कर दिया'है । 


वह कौन-सी चीज थी ? जिसने मेवाड के ही नही, वरन्‌ समूचे 
भारत के गौरबस्वरूप महाराणा अताप को भी एक वार अपनी स्वाघी- 
नता को साधना के पथ से विचलित कर दिया था ? क्षपने बच्चो की 
भूख को सहन न कर सकने के कारण ही तो वे मकबर से सन्धि कर 
अपनी प्यारी जन्म-भूमि की स्वतन्त्रता को सतरो देने के छिए विवश हो 
गये थे। जब प्रताप ज॑से दृढ़-प्रतिज्ञ और कष्ट सहिष्णु व्यक्ति भी 
मूख के प्रकोप से अपने सुदृढ सकलपो से ग्रिरने रूगते हैं भौर ऐसा 
काम करने के लिए तत्पर हो जाते हैं, जिसकी स्वप्न मे भी ने स्वयं 


आता तंत्व-बर्क्षत एच ही बारैद 


कस्पता तहीं कर सकते ब तो बाज के बाजारण आइशियों का तो 
अद्ना हो क्‍या ई ? बाजकुछ तो एक हित गा उपधाध भौ रँगी 
प्रकोप चैधा अशुजब गिया जाता है। 


क््पि 
७ 
रण मे मुख की रागस्दा को मातसानौ पै हु करने दांड़ौ एक 
चौज है-- कृपि अर्थात खेती। हृपि ते णो उत्पादन होता है छता 
परे बृत ठेदाषों को थलोशयंफर भूझ के दरगाओं से रर्भ छाघारण 
थी भात्मा मैं प्ररेष करते है, रोका था ढकता है। परम विदिल्य-महा 
पापों को रोके है जिए अतौत काठ पे लपात्‌ आ्यूषगरैव आदि 
ऋषियों थे तो हि वादि के हूप में रुपक प्रशत्त किये हैं, फिलयु लेद 
के दाब बहता होगा ति उषम पु छोप मद्दापाप और मद्दात्‌ बाएम्प 
शी हापा देचते हैं। अपबी लीजत रखा के रिए हो मस्त छाएगे डित्तु 
जित अख्य पर बत-बौदन तिर्भर है, उसके कष्पत्त करने बारे को 
सहापाषी कह्टेगे | छो अस्म-उत्पादथ का कार्य कर रे हैं अब उन्हे 
अह् एग्भौ-सद्वापपी ओर रदके %्रुस्वक्प शरकबादौ कह्ठा छाता है 
सौ पिलौ सी रद्वएव का मत तिछमिछा ढ़ ठता है और हृरग टूक-गृफ 
हो बाता है । 
हजारे दस्त वृक्ठ कहते हैं, हतारी जाचौवष परम्परा कुछ कहती 
है पिल्पु लाज दृध दूर हो राष आछापते हैं। ब॑त-तस्तृति समाज 
वो कहा के बाता चाहतौ है रिस्पु कुछ छोष शइते रहफे बिता कहीं 
अस्यत् ही घटक रट्टे हैं। घतहीग गैदात में जटरने बाद्षे बादी गौ-्ती 
बु्धा क्राज हषारी हो रहौ है। 
हमारे जाज के विचारों कौ दाव डाले दौजिशे। मैं शापडे पूछता 
हैं कि झुषणात्‌ ऋःणरेद हे बडा पिषा था? बडा उन्होने उठ इृदब 
के छोबो को जहापाष और बहाब्‌ बाएम्प गा शस्ता दतछावा वा 


महिसा तत्व-दर्शन एक सौ तेईस 


आप कहेंगे वि तव वे भगवान्‌ नहीं बने थे । किन्तु क्या माप यह 
नही जानते फि उन्हें मति, श्रूत जोर अवधि ये तीन प्रकार के निर्मल 
ज्ञान प्राप्त छे। उनका अवधिज्नान' लूला-छगटा प्ग भूछा-भटका, 
अर्थात्‌ विभग ज्ञान नही था। वह विशुद्ध ज्ञान था। उत्त स्थिति में 
भगवान्‌ ने जो कुछ भी किया, वह सब क्या था ? 


प्रागेत्िहासिक काल के युगलियो की जनता फो खाना तो जरूरी 
था ही, पर काम नहीं करना था| सर्दी से बचने के लिए कपडा या 
मकान कुछ भी चाहिए, जो भावदयक ही था, किस्तु वस्त्र या मकान 
नही बनाना था । जीवन तो णीवन फी तरह ही विताना था, परन्तु 
पुरपा्थ की आवदयकता समझ में नहीं आयी थी। इसी स्थिति में 
चलते-चलते युगलिया-जन भगवान्‌ ऋषभदेव के युग मे आ गये । इस 
युग मे कल्पव॒क्षों के कम हो जाने से आवष्यकताओ की पूर्ति में गडचड़ 
होने छगी, फलस्वरूप जनता भूख से आकूल हो उठी । पेट में भूख 
की आग सुलूगन रूगी और तत्कालीन जनता उसमे भस्म होने लगी । 
उसे देखकर भगवान्‌ के हृदय में अपार करुणा का झरना वह उठा 
गौर उन्होने जनता की भूख की सुलगती समस्या फो शातत किया । 
इसी सम्बन्ध में आचार्य समन्तभद्र ने कहा है 


#“प्रजापत्तियं प्रथम जिजीविपु 
शशास क्ृष्यादिपु करममंसु प्रजा ॥” 
--वृहत्स्वय भू तो 


हां, तो भगवान्‌ के फोमछ हृदय मे अपार करुणा का झरना वहा 
ओर उन्होंने देखा कि यह सारी जनता सूख की ज्वाला से पीडित 
होकर खत्म हो जायेगी, आपस में छड-लडकर मर जायेगी, खून की 
घाराए बहने छगेंगी, तो भगवान्‌ ने उस अकमंण्य प्रजा को कर्म की 


पु की चजीस खिहा दत्व-इरईब 


कर पुरपार्ष कौ तब-बेटता दी तबा हपने ह्वार्बोर्॑रों से काज- लेगा 
पिलकाजा । गर्तब्य-गियूड़ ब्रद्या को कर्मेमूमि से बबतरित किजा बौर 
जूछगरी की शम्स्था को जगत दवार्षों मुरुसाते को सही दिल्ला रिड 
डाईं। दुसरे घस्दों में बड्ढें ठो दृपिकर्ष करहा सिलछाजा । 


अत्य का दाता और तन का कपटा--दोतों हि पे प्राप्त होते 
है। जिल्दगी कौ प्रमुद आगप्जकठाएं ढ्रेषढ धो ही हैं। धस्त बोर 
कपड़ा । जगा के शोराइछ में बहौ प्यमि फूटतों है हि रऐटी बौर 
कपड़ा भाहिए। हछांस का रप्ाए लुईं महशो मैं शातत्य कए रहा 
था धर हचाएँ कौ उंकता में प्रया-इत भूख ऐ छटपटाए शौच है 
आाषाज रूमाते हुए शुजरे कि--“रोटौ दो या बहौ छो़ो । _ 


इड्ड भागाज शुतरर रप्नाट्‌ से पाल में बैठे हुए गद्रापंत्री है पृष्य 
क्या छपता थे शवावत कर दी है ? सहारंती मे कह्टा--“बह बताचत 
मई बांठि दै। और गहागंतौ $ यु € ते तिकले हुए “कष्र हारे 
हंशार में प्र बर्दे कि “मूल सै दगाबत तहां इश्श्राब होता है। 


हां ठो अभषात्‌ ऋषभरेव तत्कादौत शूख्ौअतता गौ देश फर 
कोरे लारशंग द में वही रहे व उस तब शूझ्ों को कषपषात भा कंपदेश 
ही दिगरा और त ताज बत जाते या संबाए करने कौ दृढाह हौ री । 


अबाबंगारौ द्वौले के ताग उख्दोने सोचा कि लतता गो बाद बी 
रास्ते पर गड्ो के बाबा एपा तो बह गहा-आरम्थ है रास्ते वर चथौ 
बायेवी भर नांदाट्राए कै पएव पर बड%ए धौर हिंद हो चागंबी। 
एक बार बति भद्टाँिता कै षण बर अत पहीती फिर छठे लौहना 
मृहिरिष्ठ हो जापेबा । अतएवं डरे भू के भाएक बहा-जार्त क्रो 
बोर जाती हुईं जोची बाकी जनता गो अर दरदा कौ ओर काबे का 
जगत्व पिया । 


एक सो पच्चीस अंहिसा तत्व-दर्शन 


आार्यत्व 
। 


जहां-जहां कृषि की परम्परा चली और अन्न का उत्पादन हुआ, 
वहा-वहां आयंत्व बना रह! गौर महारभ न होकर मल्पारभ का प्रच- 
लन हुआ। परन्तु जहा कृषि की परपरा नही चली, वहा के भूखे 
मरते लोग क्‍या करते ? तव आपस में वर जगा, गौर क्षुधाजन्म 
करता के कारण पशुओं को मारकर खाने फी प्रवृत्ति चालू हो गई। 
तात्पय॑ यही है कि--“इषि ' अहिंसा का उज्ज्वल प्रतीक है । जहां 
भी कृषि अग्रसर हुई है, वहां के जन-जीवन में उसने अहिसा के बीज 
डाले है। गौर जहा कृषि है, वहा पशुओं की जरूरत भी भनिवाय॑त 
रहती है, फलत उनका पालन भी स्वाभाषिक है। इस प्रकार कृषि 
महिसा के पथ का विकास करती रही है । कृषि के द्वारा प्रवाद्धित 
होने वाली अहिसा फी घारा मनुष्यो के अतिरिक्त पशुओं की ओर भी 
वही है। इस प्रकार जहा-जहां खेती गई है, वहां-वहां वह भहिसा के 
घिद्धान्त को लेकर गई और जहा कृषि नहीं गई, वहा अहिसा का 
सिद्धान्त भी नही पहुचा | 


मेक्सिको 'के तिव्रासी मछली आदि के शिकार के सिवाय कोई 
दूसरा काम-घन्धा नहीं कर पाते हैं। कल्पना फीजिये--यदि कोई 
जैन सज्जन वहाँ पहुच जाये, तो देखेगा कि छोगों के हाथ रात-दिन 
खून से किस तरह रगे रहते हैं, क्योंकि जानवरों का मांस समडा, 
चर्वी आदि का उपयोग किये विना उनके लिए कोई दूसरा साधन ही 
नहीं है । ऐसी स्थिति मे यदि वह जैन उन्हें ज॑न-घर्म का कुछ सन्देश 
देना चाहे, उस हिसा को रोकना चाहे और यह कहे कि--मछली, 
हिरन, सूअर वगैरह किसी जीव को सत्र मारो, तो वे लोग क्‍या 
फहेंगे ? ठव वे उससे पूछेंगे कि फिर हम खाए क्‍या ? और जब यह 


एक हो छष्शीत आँदता तत्व-इर्डत 


प्रश्ण शागतें शाएवगा दो बह शया प्रत्तर बैगा ” कश्पता रौजिए, 
मदि जाप एव पहां पहुंच बये हों तोगया छत्तर देंगे? बदि बाद 
एम्हें अहिप्रक बताता चाहते हैं ठों क्‍या प्रपाव कर्रबे ? क्या आप 
पारहें प्रा के छिए आमरण संजारै है रूप में “बोशिरे-बोसिटे” करा 
हैंगे ! यहि तहीं तो थे भूल छीजित रहकर या करेंगे ! बगा 
जाएंगे ? तन बह प्रश्त कैते हु होगा ? गदि जौजत के दिए कोई 
लमुचित व्यवस्था तही करेगे ठो जाप पाषछ बनकर दर छोटेबे । 


अपने अश्विसात्पक बजृस्म बदत्व के शाते कृषि फितनी सुन्दर 
चौज है | फिर जी अतेक व्यवित कृपि को जौ बह्ारम कद्ते हैं बब 
कि कृपि ”अ्हिदा” का आइलं कैकर चलती है। रखते मातव-बाति 
कौ कर कब बद्‌ होते से रोका है बनवासौ होने से बचाया है थौर 
कप्तमें दादर्घ भापरिकरदा के बीज डाले हैं। उसे मषुध्य की तागा- 
जिक उल्तति हुईं है और जहां फपि तही फरैडी बह के लोग बोर 
दिसक भांस प्रश्ती खौर तरमांस-बद्ची तक बन बज हैं। 


हृदातांप आदि क्ास्त्रों मे तौ अकार के विजिस्म पुष्शों का गर्षत 
है। दवतें थौ सबदे पहले “जाक-पुष्श” बताना बपा है जौर बन 
इकाप-जुष्म का सबसे लाखिए से शारछु दिया पत्रा है 'र्षोकि लग 
पहछे अत्य बैट से पे तौ पीके भमस्‍्कार करते की पृरे। बब पट में 
अत्त हो तहीं होता बोर बसके छिए दृदय तडकता रहता | तो कौष 
किसको बमस्कार करता है! 


खत पुष्य-दांजता के वर पर व ते पहछे अस्त-बृध्य ही ला 
है, भर दुधरे हब पृष्ण उसके रौजते चले भा रहे हैं। तब अत्त डे 
हत्पादन को ही शद्वाएंग और तरक का जाबे बठाता बुद्धि वा विकार 
हड्डी तो जौर क्‍या है? 


भहिसा तत्व-दर्शन एक सो सत्ताईस 


त्याज्य नहीं 
€ 


वैदिक-घर्म के उपनिषदो और पुराणो का मैंने अध्ययन किया है । 
उपनिपद्‌ कहते हैं-- “अन्न वै प्राणा ” अर्थात्‌ “अन्न प्राण है।” इस 
सम्बन्ध में सुविर्यात सन्त नरसी मेहता ने भी कहा है-- 


“भूले मजन न होहि गोपाला, 
यह को अपनी कठी माला।” 


कोई भूखा रहकर यदि माला पकडेगा भी, तो कंब तक पकड़े 
रहेगा ? भूख के प्रकोप से वह तो हाथ से छूटकर ही रहेगी । इसी- 
लिए सन्त नरसी ने ठीक ही फहा है कि-गोपाल, अब भूखे से भजन 
नही होगा | लो, यह अपनी कठी और लो, यह माला भी सम्हालो । 
अब तो रोटी की माछा जपृगा और सब से पहले उसी के लिए प्रयत्न 
फरू गा । 


इस प्रकार वेदिक-धर्म “अन्न को प्राण” कहता है और जैन-घर्मं 
अन्न के दान को 'सव से बडा दान” सर्व प्रथम दान मानता है औौर 
मूख के परीपह की पूति को पहला स्थान वतलाता है । दस तरह से 
एक-से-एक कटिया जडी हुई हैं । इस अन्न की प्राप्ति कृषि से ही होती 
है, और इसी कारण भगवान्‌ ऋपभदेव ने युग की आदि मे जनता को 
ईपि कर्म सिखाया और बताया । जैन-प्वास्त्रो मे कही भी जन-साधा- 
रण के छिए कृषि को त्याज्य नही कहा गया है । 


प्रश्न का महत्त्व 
७ 


प्ररीर को बढाये दिए रौटी अतिवार्य ६ै। और रौटौ गाती बाल 
व हो को भातव जौवत सह रह रपता । अयर शगामा और परीर ता 
शव पह शर्ते है हो शोटी के लाग झह्टिता का भो लंदंध रह तपता 
है। रौटटी बौर दिंदा आपत मे गिरोधो चौरजटी रै। इव दोतों मे 
ब्ापजस्प रद तपता है। बर्द ये होतों माथ-त्मव तह रह शर्ते शो 
पा तौ हमें धागा बाजी जारणा की अ्षराष से बचित रहता पटग्रेडा भा 
इपे प्ररैर की धुरर हे बागी राटी से दंदित रहता पर्ेभषा । दोगों हौ 
हिषितियों ये शोजतन मतजर है । जात्था भर ८ौर के शहगात ऐै हो 
जौषत सजव है। इलकिए हूतें कोर ऐसा रारता भिताकजा ही होगा 
जिसने अ्विता बौर रोटी दोनों वा सह अस्तित्व चंजष हो शरे । 


दर्शबान औरत का थाबार रोटो है पह तो विरित्रत है हूँ । 
हिम्तू रोटो क॑ती चाहिए, रेस कप से चाहिए छोर बह गहां है जाती 
अप्रीहए, मै इसल पहत्व हे हैं। पद्ि रोटो जाप्तठ कऐते कै छिए हे 
जह्दा-हिद्या गा भहा-मारण करते हैं तो दह रोट़ो बबर रही पाती 
छिलामष ऐौटी होपी और हछरा ब्रत॒ण हिंद को प्रोरदात्वित करने 
बाज्ा होगा | अगर मर्बारिन इंप से क्षात्षिक बतत्न से ओर ध्ृम्पक 
ज्ाजौवगिका ते रोटी जाप हुई है तौ बह [दिला ओे अ्दिता कौ घोर 
मड़ये के छिए सापगक धन शकेवी । 


रौटौ कमाते कै थाज बने बामन हैं। शूद कछौता छपी छूर 
पाए और झोषण हे अनेक ऐसे तरोड़े हैं चितके अाध्यद ते रोटी अत्त 


अहिसा तत्व-दर्शन एक सी उंनत्तीस 


की जाती है । जिय रोटी के पीछे श्लोषण और अनैतिकृता है, वह 
रोटी भात्मा की खुराक के साथ यानी अहिंसा के साथ नहीं चल 
सकती । रोटी अमृत भी है और जहर भी है। यदि वह शुद्ध साधनों 
से ओर सम्यक्‌ आजीविका द्वारा उपाजित रोटी है, फिर वह चाहे 
रूखी-सूखी ही क्यों न हो, अमृत तुल्य है । परन्तु दुनिया भर का सुन्दर 
भोजन चाहे मिल्ल जाय, पर यदि वह भोजन प्राप्त करने के लिए 
किसी की हिंसा हुई है, किसी का ध्योषण हुआ है, या किसी का खून 
बहाया गया है, तो वह मघुर मिष्टान्त भी जहर के समान ही है । 


अनाये सार्गे 
&छ 

भगवान ऋषभदेव ने कहा है कि अनाय॑ मार्ग से रोटी पैदा मत 
करो | जहा दूसरों का खून बहाया जाता है, वह अनाये मार्ग हूँ। 
मजदूर का शोषण करना, किसी का हक छीनना, सट्ठ बाजी करना, 
जुआ खेलना आदि सव अनाय॑ कर्म हैं। इन अनार्य कर्मों के माध्यम 
से जो रोटी आयेगी, वह अपने साथ पापो की गठरी लेकर आयेगी 
और जीवन को पत्ित करेगी । 


हमारे यहा “'प्रासुक” शब्द की वडी चर्चा है “प्रयुक” वे काम 
कहलाते हैं, जिनमें हिंसा न हो या अत्यल्प हो। दो जुएबाज आमने- 
सामने वेठे ताश के पत्तों से खेल रहे हैं । हर बाजी की समाप्ति पर 
हजारों दे रहे हे ओर हजारों ले रहे हैं। इसमे स्थूल रूप से देखाँ 
जाय तो किसी की हिंसा नही होती । परन्तु जुआ खेलना अत्यन्त हीन 
कार्य, अनाये मांगे और एक नोचातिनीच दुव्यंसन माना गया है! 
इसलिए “प्रासुक” क्‍या है इसको भी अच्छी तरह से समझना पडेगा। 
जुआरी का अन्त फरण कितना क्छेशमय, व्याकुल रहता है और जुए 
की बदौलत मन की वृत्तिया कितनी दूपित होती हैं, समाज का पुरुपार्थ 
कितना गिरता हूँ, इन सब चीजो को लक्ष्य मे रखकर ही जुआ खेलना 


इृषट तो होते जरदिा तत््त-र्ंत 


बात शताश यश ई | इन दपाहरण ते बह श्दप्ट हो उता है हि 
छाहिता का शंबंद जितना मत नौ गृत्तियों से है उठगा बाह्य हपरघों 
हे बह । 


अन्य का कमी थी अगाइर तह करता चाहिए। छविषरों में 
बहा यया ई कि अस्गें व निद्यात्‌” पी असम भरी अभद्देजता छोर 
हिल्दा शही करती अाहिए। इलौछिए राएतीष शंश्तृठि में चृध्य 
छोश्ता थो पाप मापा गजा हैं। पर्शोकि उच्दग्ने अस्स का बगाइर होता 
हूँ। बस्त का एफ एफ दाता पोते कै दाजे से जौ उदादा लद॒त््व ता ६ै। 
होगे कै अजाद में कोई नर बड्डी शक्ता परातु आलके अडागर्गे 
हजारों छाल ते जाय दे हिए। परिस्दिति आगे पर ही अल्य का 
जहत्व मालुप हाता हूँ। गौ अस्त त रहा तो वे ढुजी पढहाजित हो 
जाएंगे । इशदिए अस्य है महृत्त्व कौ टौड़ तरह है समझता भाहिए 
और हसके अलृलार कोबन में लो अस्य की शमत्गा है उसके श्षटाबतन 
का उपाय गिदाढता भाहिए। ॥ 


डिसात लेतौ-बाड़ौ भा बंधा करता है। फट्वि परषिष के हारा 
रोटै कमाता है मौर बरीद होते हुए थौ ल्याव भौति कौ प्र्वादा ने 
रहता है। पृष्रा परिष्रार कक्वाईं वा है | क्षशऱे वहां हौरे बौर 
शरषाहरात के देर क्षतरे रहते हैं । बड़ भव बती थवफए अताप-कल्काड 
के दान जौगत विताता है । इत दोदों में सेप्ठ कौस है ! क्या बह 
जिडके अट्टा बत का ढेर छवा हुआ है / दा बह जो परीग है, गए 
परिष्रणी है जौर कृषि कयता है ”ं इस अस्त का तर र्रष्ठ है। 
भरत का बद्त्व घहौ है जत्य का अदृत्व है । इश्ध कहाई को जी रु 
किल्यात के दाच्च था कर बल्त केगा पटैणा ! विदा अल्द के बह छत्रने 
प्रचुर धन है अपयी जूछ बहौ पिंटा क्षकता और अपने थीगव को थी 
तुरक्षित तहीं रण बकता । 

ई 


महिसा तत््व-दर्शन एक सौ इकततीस 


दो यात्री चले जा रहे हैं। जगल में भटक गयें। उन दोनो को 
भूख छगी। भूख के मारे छंटपटाते हुए वे चल ही रहे थे कि उन्हे 
अकस्मात्‌ दो थैले मिल गये । उन दोनो थैलो को वे यात्री आपस में 
एक-एक वाट लेते हैं । दोनो अपने-अपने थैले को खोलते हैं । एक में 
भुने हुए चने निकलते है और दूसरे में हीरे मोत्री। इन दोनों 
यात्रियों में कौन भाग्यशाली है ? वया वह, जिसे करोड का घन मिल 
गया ? या वह, जिसे भूख वुझाने के लिए भूने हुए चने ही मिले ? 


जिस अन्न का इतना महत्त्व है, उसकी निन्‍दा करना सर्वथा 
मनुचित है और पाप है । अन्न के उत्पादन को महा पाप बताना, 
स्वय ही एक महा पाप है । जिस देछ्ष मे बच्चो, वृढो, महिलाओ और 
जवानो फो खाना नहीं मिलता, उस देश की व्यवस्था करने वालो के 
लिए वह एक वडा अपराध है। खाने की मात्रा कम मिलना, व्यवस्था 
को दोपपुर्ण सिद्ध करता है और पाप को प्रगट करता है। अन्न की 
कमी का पाप अन्य हजारो पापों को पैदा करने वाला है । 


पृथिव्या त्रीणि रत्नानि जलम्‌, अन्न, सुभापितम्‌ 
मूढ़े पापाणखण्डेपु रत्नसज्ञा विघीयते।॥। 


इस पृथ्वी पर तीन ही रत्न हैं। जल, अन्न और सुमापित वाणी । 
जो मूढ़ हैं जो भज्ञानी हैं, वे पत्थर के टकडों में रध्नों की कल्पना 
करते हैं । 


भात का यह यथाथंवादी आचाये अन्न की गणना रत्नो मे करता 
है । उस की दृष्टि में दूसरे सब रत्न पत्थर के टुकडे हैं, अन्त ही 
मौलिक रत्न है । उस पर ही सारी सृष्टि का आघार है। यदि खाने 
को अन्न मिलता है तो धन कमाने के लिए हाथ भी उठेगा और यदि 
पेट में अन्न नहीं है, तो किसी भी काम के लिए प्रेरणा नही मिलेगी । 


एफ थो बत्तोश बह तत्व बर्भण 


अस्त की उपेज्ञा बीवग बी उपेश्ा है। अल्ल का ऋपनाग करने बाला 
राष्ट्र रब अपबानित होने को बूमिका तैंपार कर रशा है। शिल देश 
डे लोय बल हौ हीत शप्टि से देखते हैं उठ दैप है छोगों कौ 
ब्रुतिता जौ हौन दृष्टिएन देखमे अपतीहै। 


सोम करें 
७ 


बहू अस्त भा सद्धत्थ है । इसलिए एस के भहृर्व शो अस्दौशार न 
कर बन्भ प्राप्त करने में दिल तरह हिता कब हो और हसन पिप्व तरह 
अदिता गौ ओर बड़ें तथद् खोज करती भाहए। जिश तरह के बाहि 
जुष मैं शुस्पतः पॉवादार का और छिकार वा अधदत था लैविंत 
विच्ञारफीख लौजी मे अगुसरबात कर के कृषि बा आपिषार हिपा 
रबी तप बर शत थी इस की क्रोज जारो रदनों भाहिए हि खत्ले 
को प्राप्त रुएगे के बिए फिस सरइ हिंता क्रो बस दिदा आज छोर 
आदिता पी तरक प्रषेति की जाब | शाज हजग)े पह बस्‍वतचाएजत दि 
छोड रो एनौटिह अजेब पअ्रग रात हो रहे है। फपिकों थो इसो 
हिए दिला थाई और एप्ाज्य बस्तु भाग विदा बबा है । अगर हहाएा 
हड्रोच बैंडासिए है हो हस गित्प मबै-मझे अजुस धान करेगे जोर अत्ला 
डौ दिया ये डने कै तिए बवबे-मदे शार्स लोग जिषपतेंगे । 


बिशान-युग 
७ 


लाज दिश्ांग पा वुपष है। बतुष्श अहृति पर विजब आप्स कर 
रा है। पद्ाएीं पर शाजरों पर छोर आताश पर अशुप्द शिजिब घर 
विज बस पत्ता था रहा ईैं। हिपाचप री ऊचाएगे को हांबने में 


अहिसा तत्त्व-वर्शन एक सो तँंतोत 


वह सफल हो गया है। समुद्र की गहराई को मापने में भी वह दक्षता 
प्राप्त कर चुका है और आकाश की अनतता को भी आज अपनी 
भुजाओं भे वह बाघ लेना चाहता है। गहो और नक्षत्रों पर भी वह 
अधिकार कर लेना चाहता है। इस तरह से भौतिक क्षेत्र मे विविध 
प्रयोग और विविध अन्वेषण चल रहे हैं। तब आध्यात्मिक क्षेत्र में 
और बहिसा के क्षेत्र मे मनुष्य ने अपने प्रयोग करना बंद क्‍यों कर 
दिया है, यही भ्रादचर्य की वात है । 


वर्तमान समाज की एक सबसे बडी ट्रेजेडी यह है कि आज के 
विचारक धर्माधर्म की मध्यकालीन पुरानी परम्पराओं के आधार को 
छोडकर नये सिरे से कोई भी विचार न तो ग्रहण करने को तैयार हैं 
और न नया चितन करने को ही अस्तुत हैं। जो हमारे पतन काछ की 
विचारधारा घिसी-पिटी चली जा रही है, उसीकी पकड भ्ाज भी चल 
रही है । इसीलिए धर्म “अपटुडेट' नही रहकर “आउट -आफ डंट' बनता 
जा रहा है। आज के युवकों मे और आज के बुद्धिजीवी विचारकों मे 
इस धर्म के प्रति धीरे-धीरे अनास्था और अधद्धा होती जा रही है । 
परन्तु यदि हम लोग नई दृष्टि से, वैज्ञानिक दृष्टि से और ताकिक 
दुष्टि से धर्म को जीवन का उपयोगी तत्त्व बनाये और मानवता -के 
प्रदनो पर उदारतापूरवंक सोचें, तो धर्म की उपयोगिता फो प्रत्येक ब्यक्ति 
अवद्य स्वीकार करेगा । यही वात अहिंसा और -पि के सम्बन्ध में 
लागू होती है। इस सम्बन्ध में हमने नया चितन तो किया नहीं कौर 
पुराने चितन को समझा नहीं, इसलिए सारे भ्रम पैदा हो रहे हैं ॥ अब 


समय आ गया है कि जव हम उन भ्रमों को दूर करें और तटस्थ दृष्टि 
से विचार कर के सत्यासत्य का निर्णय करें । 


अहिसा की उपलब्धि 
छ 


हिा और अ्टेता गा प्रपत्त तो इतगा अ्ट्टिक है हि लब तक 
जहराएँ मे पहुंचकर इन ड्रौफ-टौक विचार शह्वी कर लेठे तह तक 
पत्तड्रौ वास्तविक कपौणा हतारे सामने हाँ बा हकती। बजाज: दैता 
थाता है कि लौप छएल्रों को पकफकर चछ पड़ते हैं करठ' उ॒तके हाप 
मे हिसी तत्ड का कैवत एड छोछा मगाष हो रह थाता है और बतका 
रह हज भिज्वुड़ थाता है तब डबफ़ा कोई मस्त वहौ होता | बह तो 
कैबस भार है। हिशा और अ्िषा के प्रबर्व के भौ अआजफर बी 
दृए्य रैखा बाता है । प्राग' ढछौग द्सि।-अह्विदा के उस्दो को ऊपर छवर 
पं पकड़ कर बैठ गये है इत कारण इत एभ्दों के भीतर का गर्म 
झत की शजश्ष ने तहीं जा बंका । 


अइ एक ख्म्बी च्ा है। आग लोग अम इछ अश्त भर विचार 
करदे के खजिए क्षास्‍्त्रों के पत्ते पकटते हैं, तो पहुंसे है ही कुछ संफ्ल्प 
रक्षफर भत्ते हैं शऔौर भग इप तरह भछते हैं, तो प्रदका उकलल्‍व एक 
और शकराता है 0था क्षास्‍्त्रों कौ आवाय वूत्तरी ओर लुभाईं देती है । 
ऐसी स्थिति मे जाप बश्कक्प कौ आवाज तुत छी जाती है लौर बासरों 
की आगाज के स्वर दूर था पढ़ते हैं। परत्पु इसठे साई हाव तहीं 
जाती है, वास्तविकता का षता नदी अछता। दिर्फ़ आत्क-इुतोप सा 
हो बाता है। सत्य बह लाक्‍स्‍पक है कि फिश्ली थौ तत्त्व पए विचार 


धहिता धतस्‍्व-दर्श एंफ सौ पंतौस 


करते समय हमारी वृद्धि निष्पक्ष हो क्योकि तटस्थ वृद्धि से ही सच्चा 
निर्णय प्राप्त हो सकता है । 


पहले हमारी बुद्धि विकसित थी, तो हम आग्रह को, अहकार को 

और किसी भो व्यक्ति विशेष को महत्त्व न देकर केवल सत्य को ही 

महत्त्व देते ये और सत्य की ही पूजा करते थे। जहा सत्य की पूजा 

होती है, वहा ईदवर की प्रतिप्ठा है। किसी देवालय मे नारियल चढा 

देना, नैवेध चढा देना या मस्तक झूका देना सच्ची ईव्वरोपासना 

नहीं है, किन्तु मन-वचन-कर्म से सत्य की पूजा करना ही ईष्वर की 
सच्ची आराधना है । 


जो मनुष्य तटस्थ भाव से आगे वढ़ता है और अपने वद्धमूल 
मान्यताओं के आग्रह को दुकरा देता है और उसके बदले मे सामने 
जाने वाले सत्य के समक्ष नत-मस्तक हो जाता है, वही मर्म को पा 
सकता है। वही अपने जीवन को कतार्थ कर सकता हैँ। चाहे वह 
तरुण हो या बृढ़ा, गृहस्थ हो या साधु, वह अपने आप में बहुत 
ऊपर उठ सकता है। उसके जीवन की गति ईद्वरीय प्रगत्ति है । वह 
गपनी महत्ता को अधिकाधिक ऊचाई पर ले जाता है गौर गिरावट 
फीो तरफ अग्रसर नहीं होता । 


इसीलिए हमारे आचार्यों ने यह कहा है कि आप व्यक्ति फो 
महत्त्व क्यों देते हैं ? हमारे गुरु ने ऐसा कहा या वैसा कहा, ऐसा कह- 
कर आप एक जोर तो छाठियां चछाते हैं तथा दूसरी तरफ सत्य, जो 
तटस्थ भाव से सन्मागग का निर्देशन कर रहा है, उसकी पुकार तक नही 
सुनते | इस शोचनीय स्थिति को देखकर दु स्व होता है कि यह कँसी 
गडवड चल रही हूँ । अतएवं हमे भली भाति समझ लेना चाहिए कि 
सत्य का महृत्त्व सर्वोपरि हूँ और उसकी तुलना मे ब्यक्ति का जो महृत्त्य 


ऊफ ती इतीत खरा उत्व-दर्णज 


है, पह फेशक ताग कौ हो गदौजत हूँ। शम्प्रयाय का इसत का बौए 
व्यक्ति का बदृत््य एड मात्र सतम के हो पौह्े हैं। धाय का बजपरत 
ही स्वक्तित को बड़प्पन देता हूँ । 


इस हम्जत्थ में र्धताभार्य बहुत बडी भा कह गए हैं। आर्य 
हरजा बड़े ही बहुघृत विड्ात्‌ है चढ़े हैं, जितकौ विज़त्ता को रहा 
काश को कासौ छात्रा थी बुबढा तही बता लकी उसकी खसर माबी 
ऊन आपके ताजे रख एह्ढे हैं। गे फहते हैं 


+क्लपा तो बजे थौरे, तह्“ेद ककिकिरियु! 
शुक्तिबडअर्ण पस्थ तल्प कर्म्पः बरिदह ॥ 


धषबान मह्ाभौर के ब्रति हमें व्यक्तिगत बश्षपाएं गद्दी ह।गे 
इमारै लाति गिरादरी है तद्दौ ओर सजे-सम्मस्मौ पी तही हैं। 6भा 
किस आदि भो मस्य मह॒ति हो पुके है, रुबफे ब्रति हमे रेखनान गो 
पेप और धृष। पहौं हं। थो भी भत्व के उपरासक खाच 70% जकाद्य मे 
शआगे हैं, हत क्त सक्‍के गिचारों का तटस्त दृत्ति से बघ्जगन करते हैं 
जन सबकी बानी का चित्त पतण और विषेषण करते हैं। क्तिके 
दिक्रार कृत्ण कौ विष्पक्ष कशौडी गए अरे ज्तप्ते है, भुक्तियुकत लक्त 
है उसी के विचारों को गिश्वंक धाम पे हम स्वौकार कपते है और 
ही का जाइर-क्षम्मात घी करते है। 


पश्वा पाक्कूम पह्ता हूँ कि आात्ार्य से बघभान को भौ १रौक्ला कौ 
हराज पर रख दिवा ई | फदाचित्‌ आचार्य सच दत्व को तौछू पे हूँ 
जो बहनों ते थोर शहस्वाण्दियोंशे बराबर तौकआा श्रा पहा हं। बदि 
इस तराज पर किब्यौ रम्प्रदागविज्वेप को तौछा जाय धो बह तौछू घर 
बुरा सही इतप्णा हं। क्योंकि जितने जौ सस्प्रयाव है फ़्तोते जाज' 
राय की अपैसा स्वार्थ शत अबाषए हौतीईँ भ्रतः घहं स्‍्वार्ष कौ 
प्रबाहता है, परम तत्य का ड्खात्काए गुर्डज हूँ। 


शहिसा तत्त्व-दर्शत एक सौ उनतालीस॑ 


असीम अनुकस्पा 
कक 


धस्तु, कथन का भागय यही है कि दूसरे सम्यवत्व मे तो विचार- 
सम्बन्धी आशिक मैल चल सकता है, परन्तु क्षायिक सम्यक्त्व मे अणु- 
मात्र भी नहीं खप सकता । भगवान ऋषमदेव की श्रवृत्ति क्षायिक 
सम्यवत्व की भूमिका से आरम्भ हुई है गौर जहा क्षायिक सम्यकत्व 
है, वहा असीम अनुकपा है। ऐसा तो कभ्मी हो ही नही सकता कि 
सम्यवत्व तो प्रगठ हो, परन्तु अनुकम्पा प्रदर्शित न हो ? यह कदापि 
सम्भव नही है कि सूर्य हो, परन्तु प्रकाश न हो, मिश्री की डली हो, 
फिन्तु मिठास न हो । ऐसी असगत बात कभी बनने वाली नही है । 
तो निष्कर्ष यही निकला कि सम्यवत्व के साथ अनुकम्पा का मविच्छिन्न 
सम्बन्ध है अर्थात्‌ अनुकम्पा के बिना सस्यवत्व टिक नही सकता। 
अनुकम्पा के अभाव में सम्यक्त्व की कल्पना भी नहीं फी जा सकती । 


जब इस दृष्टि से विचार करेंगे तो स्पष्ट अनुभव होगा कि भग- 
वान की जो भी प्रवृत्तिया हुई हैं, उनके पीछे अनुकम्पा तो अवष्य ही 
रही होगी । दया का झरना तो निरतर बहता ही रहा होगा और उस 
बहाव के साथ सारी ज़्ियाएँ भी हुई होगी | तो उस युग की तत्त्कालीन 
परिस्थितियो मे, जब कि जनता पर विपत्तियों के घने वादल छाये 
हुए थे, भयानक सकट मृह वाये खडा था ओर लोगो को अपने प्राण 
बचाने दुर्लभ थे, आखों के सामने साक्षात्‌ मौत नाच रही थी, उस 
सकटठ काल मे भगवान ऋषभदेव ही एकमात्र सहारे थे, वे ही जनता 
के लिए आशा की प्रकाश-किरण थे। फकरुणानिधि भगवान ने जनता 
को उस भीपण सकट से उवारने के लिए हो कृपि सिखायी, उद्योग-घन्धे 
सिखलाए और शिल्प-कार्य बतछाये । भगवान की यह प्रवृत्ति किस 


रूप मे हुई ? उस्तूत वह हिसा के रूप में नहीं हुई, जनता को गलत 
शई | 


पृष्ठ हो अर तीन जाँदुत्ता तत्त्र-तपग 


जौ मैदछ गहीं था। बहा कहीं थी बोड़ौ-बहुद पिता होती है गया 
क्षगोप्रम रम्मक्त्व बतेक प्रपार का होता हूँ जौर वहाँ पुर्षता है पहाँ 
जेद रहीं होता ! गहौ शरण है डि मठि'्ठात डादि शायोपएलिक शाों 
के जहां पैक्ों भइ मिताये शये है, वहां क्षापिक-आस बर्थाद “कैवछ 
क्षाग पक ही ब्कार का बताया एश हैँ। 


इज प्ररार श्ाजोपप्रमिक पम्बकत्थ कै शी अ्ंक्प भेद दें तव 
क्षापिक इम्मकत्द पे ही बह विपिष्टटा क्यी जाई ? बहि इपमें विष्पात्त 
मौहतौजजत्य विकारों का ब्रा भौ बँंसछ होता तो अपप्य ही फित्तौ-ज- 
किप्री अंस मैं भेर हर्ट हो धाता। पहटाँ अपूर्णषता है, नह्ां मिल्वटा 
झगियार्ण है जौर जहाँ अवित्तता एवं अछ्षगता है बह भूर्णता विश्वपात 
है। क्षागिक प्रम्पक्‍त्व कौ भूमिका इधजी दिशृद्ध हैं कि गहाँ इक्षंत 
हस्बरदी विकारों का मैक्े जलुसाव थी नही रहा तो गह अक्षट गिरदि 
बल्प हो बाता ई। 


हां ऐो भपषाण को वि झापिक पम्प प्राप्त णा। बाप 
तक अतुबात कौडिये फि छतक़े हिए कितनी अनगुकम्पा होतौ चाडिए! 
सम इबेष भिर्षेद अदृकम्पा और आ।स्तकय थे शव शम्बक्त के ह्वी 
छश्षण है। दित्तु छो बुत कपसे लविक अवर्ता हुआ हूं और जिद ते 
रध्यपत्थ कौ परस की याती ई बह ई अष॒ुकम्पा |? 


शनवात कै हृदव यें किठती दया वितवोौ कदरणा और फितषी 
अवुफम्पा दो छतड़े अन्तदःकरण में करुणा का साषर कह्दरा रहा 
था। वे दो भी जबृत्ति करते उच्चमे जछ्े ही अपिवार्ष हिल्ला हो, परन्यु 
इस हिंडा के पौछे पौ करुणा किपौ रहदों भो। कबाँचित्‌ बाप कहँये 
कि अल्दर्ार शौर प्रफाए कौ एक कियः जा रहा ई। ढ़िल्तु ऐशा गहीं 
है। दिरा तो अणक्व परिट्टारस्व॒कूप आातार ये होटो ईं परस्तु विषार 
में तो इगा छोर कइणा ठय विर्वक् छप्ता ६इठा रह खकता हैँ | 


पहिसा तत्व दर्शन एप सी एवतालीस 


जोर, अत्पास्म्णभ भी जोर ही जाएं। यदि ये जन्पारम्धभ से महारभ 
शी ओर ह>े जाते, तो दवा खस होता "प्रवाद्य से आाधवार की 
भोर छे गा |! उन्होने भोली, भूगी और सप्रर्त जनता फो ऐसा 
कतंन्य बताया वि। थ्ह् मषारभ से बच जाय । याध ही पेट की 
जटिल समस्या भी हछ वर से जौर जपनी जीउन-पद्धाति पर मानवो- 
चित प्रशस्त पथ भी बच्छी तरह प्रहण फर में 


भ्रनिवार्य 
७ 


बाज भी टघोग घघो के रूप मे जो शिसा होती हैँ, उससे इन्कार 
नहीं क्या जा सकता । जैन धर्म छोटी मे-छोटी प्रवृत्ति मे भी हिसा 
बताता है । गृहस्थों पी बात जाने भी दें, जर वेयर ससार-त्यागी 
याघृत्रो की ही वात लें, तो उनमे भी त्ोघ, मान, माया और लोभ 
के विकारयुक्त प्रण मौजूद रहते है । इसीलिए उहें भी पूर्णतया 
अहिंसा का प्रमाण-पत्र नहीं मिल जाता है। साधु-जीवन में भी 
“भायावत्तिया” क्रिया चाजू रहती हैं । जब पूण अप्रमत्त अवस्था आती 
हूँ तो आरभिया क्रिया छूट जाती है, पिन्तु हिंसा किर भी बनी रहती 
है और भागे भी जारी रहती है। यद्यपि उस हिंसा मे आरम छूट 
जाता है । उस दशा में हिंसा रहती हैँ, पर आरम्म नही रहता यह 
एप मामिक बात हूँ । इस मर्म को बराबर समझने की कोशिश करनी 
चाहिए । इसका अथ यह्‌ हूँ कि वहाँ गमनागमनादि प्रवृत्ति में द्रव्य-हिंसा 
के भाव न होने से भाव-हिंसा नही है । ज्यो ही साघक जागृत होता 
है, त्यों ही उसमे अप्रमत्त भाव उत्पन्न हो जाता है । जब अप्रमत्त 


भाव होता हूँ, तब भो वाह्म क्रिया स्वरूप द्रव्य-हसा तो बनी रहती 
हूँ, किन्तु उसमे आन्तरिक भाव-हिंसा नहीं रहती । 


हृफ तौ चाल अतता तत्त-पांब 


राह्ट पर जटराजे के दिए थी तहीं हुईँ। शजवान तत्वाडौज छगता डो 
अस्बकार थे जाय की ओर ले गगें) हरहोंते जबता को प्रभाव ते 
अश्यकार की छोर तही डबेछा। सासइकार इस बात को भूले गहीँ है। 
इसौछिए छब मारत बर्ष प मदबात ऋषणदेष के द्वारा जरर्ग धूडि ते 
कर्म जूमि कै गुद वा तिर्गाण हो रहा भा और कला-कौपछ पं 
शरौचोगिक दिक्रात का गाब जप्मप्त हो रहा जातव बह पिंव 
फएए्ण प्ै हो रह्म घा इसके छिए जम्मृद्रीप अशस्ति शूत्त ने कहा है 
धपादिपाएू बदडितर । 

अनॉलू-- प्रभा के हित के किए यह सम कृपरेस किया! 

ध्वारक्षार वे इतबा कहकर अपषान की लो मी अर्यादाए बी है 
सजी व्यक्त कर दी । इश्र जार मपभात ने ओो मी कार्ड किगा छृततके 


बीक्ष अनुफम्पा बी और जहां अगुकम्पा तंया हित-चाषता है, "हा 
अड्ता विद्मात हूँ । 


*पबादिबाए --हप एक प्रद से अबबात कौ उच्च प्राषषा बौ स्पप्ट 
कष ऐै भ्यक्त कर विदा हं। अब तक गह पद मुरजल्षित है, और हम 
चाहते है. फि भविप्य है थी िए-सुएछ्धित रहे शषषाब कौदवा 
का अआागाबिक परिदम मिलता रहेवा। 


प्रकाप्त की प्लोर 
छ 
आअद आप तजहू हकरे हैं कि धगदाल में हपि आदि कौ थो शिक्षा 


दो छलड़े पौछे झतकी कसा बुप्ट थो ? ये लषतठा कौ हिद्या से बहिशा 
बी बोर के बने । वे चाहते थे कि छोच तहातू्‌ आराज की शोर व 


महिसा तत्त्व दर्शन एफ सौ तितालीस 


स्फोट-कर्भ 
श् 


सेंती में महारभ है, इस प्रवार फा भम माँमे उत्पन्न हो गया ? 
समग्र जैन साहित्य में “फोटीकम्मे” ही एक ऐसा छब्द है, जिसने इस 
भ्रम को उत्पन्न किया है । पर, हमें “फोटीफम्मे” के वास्तविक अर्थ 
पर ध्यान देना होगा। “फोडी” छाब्य सम्एत के “म्फोट' शब्द से 
बना है, जिसका अथ हैँ घड़ाफ़ा होता । जब सुरंग खोदकर उसमें 
धारूद भरी जातो हँ और तदुपरान्त उसमें आग छगाई जाती हूँ, तो 
धढाफा होता हैँ और वडी-से-बडी चट्टान नी टुकडे-टुकड़े होकर 
शधर-उघर उछलकार दूर जा गिरती हू | आज के अखवार पढने वाले 
जानते है कि अमेरिया और रूस आदि के वैज्ञानिक छोग जमीन के 
अन्दर वारद बिछा देते हैँ और जब उसमें चिनगारी छगती हूँ तो 
विस्फोट होता हँ । आद्यय यही हूँ कि वारूद के द्वारा घडाका करना 
विस्फोट या स्फोट पहलाता हूँ । न केवल पहाड तोइने के लछिए बल्कि 
युद्ध में भी वमों करा स्फोट (विस्फोट) होता है । आजकल तो अणु 
वम-विस्फोट पूरी मानव-जाति के लिए खतरे की घन्टी है । इस तरह 
के घार हिंसाजन्य स्फोट फर्म का निपेघ होना ही चाहिए । परन्तु 
कृषिकाय॑ को स्फोट कार्य मानना सवंथा भूल हैं। 


खेती बरते समय विस्फोट नहीं होता । खेती में वारूद भरकर 
आग नहीं छगाई जाती, वह तो हल से ही हो जाती है । मैंने एक 
चालक से प्रदन क्या -- किसान खेत में हूल चलाता है । इसके लिए 
जमीन को “जोतना” कहा जायेगा या “फोडना” फहा जायेगा ? इन 
दोनों प्रयोगों में से शुद्ध प्रयोग कौनसा हूँ ? उस वारूक को भी 
“जोतना” प्रयोग ही सही मालूम हुआ । आशय यह हू कि हल के 
हारा जमीन जोती ही जाती हैँ, फोडी नही जाती। हल से जमीन 


एक थौ व््यात्तीर अ्ट्॒ता तत्द रत 


पद देखता चाहिए कि जौबन हे राज मे प्राभ 6 जब उद्योग -इगं 
डै कप ये कोई काम करता हूं तो बड़ाँ टलशे गार्ज विधि एरांत हित 
कौ दृष्टि से ही रहती हँ पा उपमे उबोग बत्थ कौ दा जो गुछ 
काम करती ईं ? उछक़े प्यवताश वा छहररप केमद्ध थौ्जों को गाएहा 
होष है गा प्रद्योय बत्बे के हो भूल अरृरग को सेकर ब्यापार करश 
होषा द ? 


हूैपि के शग्गाय में भी पही दृष्टि रक्षकर छलोचता भाहिए। देहात 
डे रकड़ो कितान बुत इबेरे ही उमर खो में राज करते बाते हैं। 
इेसते प्रशाश पैगाड जौर उतर प्रदेस के थैज गिठाों को देखा है ? 
मे हृपि का बत्दा करते हैं और प्राए' बड़े है घागपूर्ण छवा भडालू होते 
है । तम्पप हूँ बह जाया स्वापॉरिगों में बहो डहिन्तु रबपेणौ 
इतता जेस ईं छोर उसके हृदय प्रय रत ते इतने मरे हुए होते हैं हि 
जिसक़ा अर्चग तहौ किया था घक्‍्ता । 


मे खेती का बाद करते वाले रोग चद प्रातक्‍ाल इल देफर 
चड पहते है छड़ तमय कौतसी झाजगा बढ़े दृतव ये कामकरएती 
हूं ? गा दे एल पृष्टि ते चछऐे हे कि बोतौ ये जोन बहुत इफटडे 
हो बये ई अत चछकर धौप हो इतकों तमाप्त फिषा बाए ? बहा, 
जच्ां तो इृदोष की दृष्टि होती हूँ । पादि पृष्टि थे क्विक आर विचार 
हं पौ बह इृपक आरग्ग पे भौ अंप्रत लजारब की दा हाप्त कर 
कैठा हैं । कहते का आश्रम पहौ ई कि पृपत जा (सं था शपल्प छैकर 
नहीं चछा हँ। थग पह काम करता हूँ, तब बह बृत्ति गहीं होती हूँ 
कि इस थौजों को पार डाछू । दिला करते का कछृशका शकफप कदाति 
सही हूँ हिएा गे के छिए बह प्रगृत्ति जौ सही रुपठा ईं। उद्पा 
एकमाब इकश्प “दया” करता हैं, जौवग-विवाह करगा हूँ। 


क्षहिसा तत्त्व दर्शन एफ सो तितालीस 


स्फोट-फर्म 
के 


सेती में महारभ हैं, इस प्रकार फा भ्रम कैसे उत्पन्न हो गया ? 
समग्र जैन साहित्य में “फोडीयम्मे” ही एफ ऐसा घब्द है, जिसने इस 
भ्रम को उत्पन्न विया हूँ । पर, हमें “फोडीफम्मे” के वास्तविक अर्थ 
पर ध्यान देना होगा। “फोटी” दान सम्मृत के “हफोट" छाब्द से 
बना है, जिसका अर्थ है घडाका होना । जब सुरंग खोदकर उसमें 
बाहूद भरी जाती हैँ भर तदुपरान्त उसमे आग लगाई जाती हूँ, तो 
घदाका होता हँ और बडी-से-यटी चद्टान भी टुकऐे-टुकड़े होकर 
इधर-उधर उप्एवर दूर जा गिरती है । आज फे अखबार पढने वाले 
जानते है कि अमेरिषा और रुस आदि के वैज्ञानिक छोग जमीन के 
अन्दर बारूद विछा देते ह और जब उसमें चिनगारी छगती है तो 
विस्फोट होता हँ । आध्यय यही हूँ कि वारद के द्वारा घडाका करना 
विस्फोट या स्फोट पहलाता हैँ । म केवल पहाड़ त्तोडने के लिए बल्कि 
युद्ध में भी वमो फा स्फोट (विस्फोट) होता है । आजकल तो मणु 
चम-विस्फोट पूरी मानव-जाति के लिए खतरे की घन्टी है । इस तरह 
के घार हिंसाजन्य स्फोट कर्म का निपेध होता ही चाहिए । परन्तु 
कषिकार्य को स्फोट कार्य मानना सर्वथा भूल हैं। 


खेती करते समय विस्फोट नही होता । खेती में बारूद भरकर 
आग नहीं ऊगाई जाती, वह तो हल से ही हो जाती है । मैंने एक 
वालफ से प्रदन किया--किसान खेत में हल चछाता हू । इसके लिए 
जमीन को “जोतना” फहा जायेगा या “फोडना” फहा जायेगा ? इन 
दोनो प्रयोगों में से शुद्ध प्रयोग फौनसा हँ ? उस वारूक को भी 
“जोतना” प्रयोग ही सही माछूम हुआ । आशय यह हूँ कि हल के 
द्वारा जमीन जोती ही जाती है, फोडी नहीं जाती। हल से जमीन 


पृष्ठ शो बदाच्रौल अहिय्ा तत्त्व-र्व 


का फ्रोशला तो दूर रक्षा कशी-हूमी तो जजीत छोरी मौंगहीजांती। 
झोदता ठवब कहता है जग पहरा बहह्य क्रिया थाय | हां हु हे 
जमीन कुरेदी चकूर जा सकती है । 


स्थाकरणा का मुझे शान हूँ । बाबा तो तही करता परस्शु स्मापरण 
के पौधे %ईं गर्ष चुकाये अकरय हैं। अतः इस तातें बोछूवे का ताइए 
कए रहां हूं बौर छुतीौपी के साथ कहता भौ हूं कि डोड़ता, लोदता 
कौर कृरेरता अूय-खतृय जिभाएं हैं! खोरता फ्णड़े या कुदारू ते 
होता ईं इृअ से छ्ोररा पा कोशगा गह्दी होता । 


हंस्कृत बापा के हृपि कमर को ही के लौजिये | हृपि का अप 
होगा है ”डिलेखन” “हपू बातु कुरेरते के अप में ही भाठी है। 
बजा परालिति ब्याउरण ओर कया ध्रावटाबत-स्पात एच सर्बय “हष्‌” 
बाएु का अर्न 'गिलैशत” हो किया बा हूं । 


अधिताज गह हूं कि जमौसन को बोतता “अेडौकम्से” 
है बर्न्तात तहौँ ६ं। “फोडीफसी का संस्कृत रूप स्फोट कर्म 
होता #ं ओर पूर्रोकत जकार ले बह स्पष्ट हूँ कि जजी ते में हुु अछाना 
मे तो एड्रोट करता ईँ जौर व क्षोरइता ही क्‍्यौकि थपौष जोतते तमष 
ते तो बढ्यका किया जाता ई लौर व बश्दे ही भिये बाते हैं। 


हही प्रर्ष 
७ 


जास्तत् में स्प्रोडफर्म तब होता है जद सुर छोरफ् र पतमें बारूद 
जुएकर एवं आब अजाकर शक किया जाता ह | पहाएं पे श्ाष 
झ्ोइते का गाव बहू। पुरातत बुप से चढ्ा जा रहा है। हचोर्षों भर 
काश सै जिप्लारताण कवर बढ्डां रह सौरे था बकते हैं” धस्तु 
पतते कर कर कै बाह्द खर दी जाती है भौर झपर ले आाव जवावी 


भहिसा तत्त्व-दर्शेन एक सो पेतालोस 


जाती है। जव वारूद मे आग भडकती है व चट्टानें टूठ-दूटकर उछ- 
लती हूँ तो दूर-दूर तक के प्रदेश मे रहने वाले जानवर और इन्सान 
के भी कभी-कभी प्राण छे बैठती है। कितने ही निर्दोष प्राणियों के 
प्राण-पखेरू उड जाते है और कितने ही बुरी तरह घायल हो जाते हैं। 


ऐसे स्फोटो से पचेन्द्रिय जीवो फी हिसा का भी कुछ ठिकाना 
नही रहता। कभी-कभी जोरदार घडाके से पहाड भी खिसक जाते 
हैं, और न जाने कितने मनुष्य दवकर मर जाते हैं, जिनका फिर कोई 
पता ही नही चरूता । ऐसा स्फोटकर्म महारभ है, महा-हिंसा है । 

ऐसे कामो में पचेन्द्रिय की, और पचेन्द्रियों मे भी मनुृष्यो फी 
हत्या का सम्बन्ध है । इसी फारण भगवान्‌ महावीर ने स्फोटक्मं को 
महान्‌ हिंसा में गिना । श्रावक तो कदम-कदम पर करुणा और दया 
फी भावना को लेकर चलता है, अत उसे यह स्फोटकर्म शोभा नही 
देता । भगवान्‌ महावीर का यही दृष्टिकोण था। परन्तु दुर्भाग्य से 
आज उसका यथार्थ अर्थ भुला दिया गया है। इसके बदले इधर-उधर 
फी कुछ निरर्थक वातें लेकर चल पडे हैं। जन-हित के लिए कुआ 
खुदवाना भी महारभ माना जाता है और यदि कोई लोकोपकारी 
काम किया जाता है तो उसे भी महारभ बताया जाता है | इसका तो 
यह अर्थ हुआ कि यदि कोई जैन राजा हो जाय, तो वह जनवा के हित 
का कोई काम नहीं कर सकता, क्योकि महारभ हो जायेगा । और 
जनता के सम्बन्ध मे यदि कोई कुछ भी विचार न करे तो वह एक 
प्रकार से निर्जीव मास का पिण्ड ही माना जायेगा । मनुष्य खुद तो 


दुनिया भर का भोग-विलास कर॑ता रहे, किन्तु जनता के हित के लिए 
फोई भी सत्कर्म न करें, किमादचर्यमत परम्‌ ? 


एक फसाई और एक क्ृपक जब यह्‌ सुनता है कि कसाईखाना 
चलाना भी महारभ है और कृषि भी महारम है, तो कसाई को अपनी 
जाजीविफा त्याग देने की प्रेरणा नही मिल्ू सकती । वह किस प्रकार 


इक थी छियासौर अल तत्त-रर्थश 


कुदक कौ कोटि मै अफो आपको पाकर बुयुते ढत्शाह का मगुझशद 
करैणा और हत्ठोव गातेगा ? गये पबु-ब को स्पात देने का गिषार 
इसके दिसाव में बठ जी रहा होगा तब घौ बह त ए्वायेगा । वृत्तरी 
कोर कृषक अब बह बानेया कि श्रतक्ी आजीकिका जी कताईंफ 
आआधीमिका है समाष है, और धब रहे इस बात पर विल्दास थो 
हो भाबेया तज कौत कह छकता है कि इृषि जैसे प्रम-शाध्य भाचेंकों 
त्याचक र बढ़ कराईसाने ढ्रौ जाजौगिका को व खपता के ! 


पट्टा था कृषि 
७ 


एक पृहप्य रेहथौ। मे मिरने क्षाबे। मैंतँ पूछा-"ोलिे 
क्या भात है? इसने क्मा-आापकौ हपा से बड़े माषत्व में हूं। 
स्वराज ६ पहले बहुत पुख्रो था। खेतों का काद करता बा ठो 
महाएता का काम होता बा। अब लजौत बेचकर भांदौंका शा 
करता हू ) बछ कोईं अपड़ा-टंटा ही है । त बारे दिए पाइजर्त को 
झदन या कि क्षेती थैडे बहापाप के काद से फंपा दा । जब 'र्ष-पृल्न 
का बदथ हुआ थो इतसे छूरकारा पिछा है। अब सट्रे का ब्वा 
डिल्फूछ जासुक-विदंबि-बंजा है । त कौईं दि़्॒रा है तकौईंपाप।? 


दो मह्दौर्भ॑ बाद वही भृहस्त एक दित रौता हुआ था भरे पात बाया। 
पूछ--4ता द्वाण है ? इतने कहा--सह्ाएण जर बजा ! किसी काब 
का ब रहा । तारी थू लो बंबा गद्य । 


हैने कह्टा “बरे, तुम्द्गाए तो धूर्ष-दुच्च का बदण हुआ था और 
जिर्दोच काम की चुच्जाह़ हुईं लो। / कोई हिता और न कोईं गाए | 
फिए बगाद कं ते हो पगे ! 


हां तो यो गत गृत्टिटरोण अकता शो गिर बाता है, ढतदे 
जह्वा-हिता को दत्त जगा गिछ्ती है। बह बकरी बहुत करो इच्च दए 


अहिसा तत्व दर्शन एक सो सतालीस 


उसे मर्यादित चालू जीवन से उखाडकर दूसरे सटे आदि के कुपध 
पर लगा दिया जाता है। फिर वह न तो इधर का रहता है, और न 
उधर का। वह वाह्य हिंसा के चक्र में उछलज्ला हुआ यह नहीं समझ 
पाता कि सट्टे आदि के पीछे किवनी अनैतिकता है । 


शार्य कर्म और अनार्य कर्म 
] 


अंग घर्ग अहिशा के बारे में जितनी सहरसा तक बाता है. रतजी 
बहरएएँ तके बहुत कम को पहुंच पोते हैं। ४ँंह दर्य वे बदन के 
जए्वेक प्रस्त को शँदता थी कटोरी पर १रछा है कोर पत्ते पर बपता 
गिदंग थी रिजा है। 


जुर्शाम्य सै हआरे कुछ हागविरों मे जैत-बर्ज रा बहदतिक और 
शौक स्वरूप शुलवां दिदा है इछठः बोगर के गृडजूत हस्सों बए 
बुछ ते तो स्पप्ट हां था ता मं क््ूफर एकमात्र मौच बृत्यु की 
हो राह पकड़ की है। पर इत 6रह बच-शच कर शांत 7रमे ते कब 
तक काम च्रतेगा ” गदि कोई पृझत्य विदाकृणष अबबा अभवाक्य 
शनि छोक्षता है तो बह बपते इस कार्य के रम्बश्य मे शुक् एवप्ट 
गिर्भय तो भाद्ेषा हो कि बह चो काने कर रहा है, गह बर्ज है था 
पात्र है? बोहूबाच्न बजाया मेँ कहा था सकता है पति दिद्ाक्तन बा 
श्रौयभादन खोकता-चुरूवाता अच्छा है।गर शोचता तो भह है कि 
गह कैबछ छोकशाया मे शषढ्प है भा भारपिक गौटके जो बक्का है” 
हमें फिती शष्ट गिर्च व रर जाग हू पड़ेभा | कैवल छौक बर्ग राष्ट्र 
अर्भ वा प्हत्व दर्ग कट्टन से लब काम तह्टी चक सढ़ेवा । 

कोश लौत जाएव भरपे के है अब काम बड्ढी चक शकता क्योकि 
शबज अषति-पीथ पर तौब अति से बबहर हो रहा है। जो व्यक्ति 
हजाज बबथा राष्ट व्यापक बृष्टिफोल है तगय कौ बलि देख हैता है 
लौर अपने विफाइ-हागफ कर्जों को दगद के बष्रूछ बता कैसा है. 


एक सौ उरुंचस अहिसा तत्व-वर्शन 


समय उसी का समर्थन करता है। कोई कुछ पूछे और उत्तर-दाता 
मोन हो रहे तो इसका अर्थ यही समझा जायेगा कि कही कोई गडवड 
है, दाल मे काला है और आप में कहीं-न-कद्ी दुबंछता है। धर्म ओर 
दर्शन का अन्तमेर्म खुलकर बाहर आना चाहता है । भला, कब तक 
फोई उसे दवाए-छिपाए रख सकता है ? 


संसार का धर्म 
७ 


इन सब उलझनों के कारण साघुओ के एक वर्गविद्ेष ने तो स्पष्ट 
रूप से “ता” कहना शुरू कर दिया हैँ । उसका कथन है--इन सासा- 
रिक बातो से हमे क्‍या प्रयोजन ? हमसे तो आत्मा की ही बात पूछो । 

मैं पूछता हू, वे केवल आत्मा की ही वात करने वाले व्यवित 
भोजन क्यो करते हैं ? औौषधालयों मे जा-जाकर दवाइया क्यो खाते 
हैं ? बलते फिरते क्‍यों हैं? ये सब तो आत्मा की वातें नही हैं ! 
केवल आत्मा सम्बन्धी बातें करने बालों को ससार से कोई सम्बन्ध 
ही नही रखता चाहिए । वे शहरों में क्या रहते हैं ? जगल की हवा 
क्यो नहीं खाते ? 


सच तो यह है कि चाहे कोई साधु हो या गृहस्थ, भूख की पूति 
तो सभी को करनी पडती है । ऐसा कभी नही हो सकता कि “करेमि 


भते” का पाठ बोलते ही, भर्थातु साधु-दीक्षा छेते ही कोई आजीवन 
मनद्ान कर दे, देहोत्सर्ग कर दे । 


यदि गृहस्थ अपनी उदर-पू्ति करेगा तो वह उद्योग-धन्धा तो 
निष्चित ही फरेगा। वह या तो खेती-वाडी करेगा या फोई और 
मार्ग पकडेगा । सिक्षापात्र छेकर तो वह अपना जीवन-निर्वाह कर नहीं 
सकता । क्‍या जैन-घर्मं कभी किसी गृहस्थ से यह कहता है कि भीख 


एफ क्रौ बचास हित तत्त्-रर्पतत 


जांगकए तौजौ रोटी थाना वरने है और रतेस्वश्वगर हे जूशरर रोटी 
साता अषर्ज है ? बह्दों जैंग बर्ज ऐसा दजी बह्टों रत । परन्तु हपारे 
गे जाएवों से बह शहहू लिया है हि दितता शांतपर खाता “दर्ज 
है. और पर्ध्प पर के औरत विर्दाह कएगा बाएं है। पर वो 
रोटी र्माप-सीसिपूर्ष क पुइथा् है और स्ल्पाइत है ब्राण कौ यही है 
कया बह पाप भी ऐश है? 


डो शोष ऐसी ऐरौ थो पाद गौ राटी बतक्षात हैं उसके सम्दसब 
पे मे दाहबजुगंद बहता हूं कि रहें बंग-्पाएगों गा अत्तस्तर पुमा 
ठफ गईीं है । मे बलठफइुगी और हंदुचित विचार-शृलछा मे ढछले 
गे हैं। डगका पदता है हि भृहर्ण ठो जबृत्ति में परशा हुआ है, इसपएं 
झढपी रजाई हुईं रौटी पाप पी रौटी है और पहि बह तिल्ला मांग 
कर शौषा खाता ईँ तो प्राभु+ होगे थे बह दर्ज पर रोटी हं। परत 
अत बर्म है आचार्षों ने हाव १९ द्वाव बरर तिरिक्ज बैंडे रहने 
दाले प्रपभौषजीभी गृहरणों रो जित्ता ते विर्षाइ गरते गा अधितर 
कद और बद्ढां दिगा है? ऐसे शाजाल्य भृहस्वों कै छिए दिल्लागा 
वियान ही पहा ई ” ओ हट्डेलटठे होफर थौ पूतरों के श्रव के 
प्रहारे माक्त रापते हैं और शिक्षा गए के शुद्दो भौषन दिताते हैं, झमपी 
विक्ला वो हवारे बहा “पौरुष प्शौ जिल्षा बठताजां गएा हूँ। ताजहब 
भृहस्च बौ मूमसिक्य अब करते नै ईं । थो भ्रप गहौ करता णद्षे लाते 
था क्‍ाहकदँ 


इम अकाए जौषत तो भा स्ाभु का हो था पृइत्व क्या बबृत्ति के 
[वषा छड़ार से क्षण बर जौ वहीं रह्टा था धक्ता । 
“हू हि कत्रितत्‌ क्षणजप्रि चातु सिप्मपभरफर्मह् त्‌। 
अर्बाँद्‌ कौई जौ व्यक्ति क्षण मर दो करे फिये बिना तह रह 
जकता । 


महिसा तत्त्व-इर्शन एफ सौ इकक्‍्यावन 


यदि सारा ससार भिक्षा-पात्र लेकर निकछ पडे तो रोटिया आएगी 
भी कहां से ? क्‍या रोटियां आकाश से वरसने लगेंगी ? कोई देव 
आकाश से रोटिया नही वरसाएगा | उनके लिए तो यथोचित्‌ श्रम, 
प्रवृत्ति और पुरुषार्थ करना ही पडेगा। प्रवृत्ति को कोई छोष्ट ही 
नहीं सकता । 


हमारे कुछ साधक्कों ने आ्ान्त विचार-श्शखलाओ मे फसकर और 
सत्यमा से विचलित होकर जोरों के साथ यह वात फैला दी कि 
पुत्र-पुत्रियों द्वारा माता-पिता आदि की सेवा करना एकान्त पाप हैं, 
यह ससारी काम है। इसमे घर्म का अष्ठ भी नहीं है । इस प्रकार की 
बातें कह-कहकर उन्होंने गृहस्थ का भन गृहस्थ घम्मं की भूमिका से दूर 
हटा दिया है । फलत गृहस्थ अपने उत्तरदांयित्व से दूर भाग खडा 
होता हैं । 


आज गृहस्थ-जीवन की पगडेंडियों पर चलने वाझो ने अपना मार्ग 
अत्यन्त सकीर्ण बना लिया है । वे समझ बैठे हैं कि जो काम साधु 
न करे, उसमे पाप के सिवाय और कुछ नही हूँ। वहुतेरे छोगो के 
दिमाग में ऐसी भ्रान्त धारणा वैठ गई है । इसीलिए उनका विद्वास 
हो गया हैं कि रोटिया खाई तो जाय, पर उनके लिए कमाई न की 
जाय, कपडा पहना तो जाय, पर वुना न जाय, पति-पत्नी बना वो 
जाय, परन्तु एक-दूसरे की सेवा न की जाय, माता का पद तो लिया 
जाय, पर माता का काम न किया जाय, पिता वनने मे सौभाग्य सम- 
झते हैं, परन्तु पिता के दायित्व से बचना चाहते हैं । 


इन अमपूर्ण धारणाओं ने आज गृहस्थ-जीवन को विक्ृत बना 
दिया है । माखिर यह उलछटी गाडी कब तक चलेगी ? क्‍या जैन-धर्म 
ऐसी हो उलटो गाडी चछाने का आदेश देता है ? बह यह कहाँ कहता 


एक हो बादत अदा तत्त-२ईब 


ई ड़ बी बुछ तुम दतदा चाहते हो शड़क़े दाशित्व से बचने री 
कौबिय कर।। 


अग-बर्ज लौगत कौ जाबरपक प्रधृत्तियोँ को बन्द करने के दिए 
तहीं जागा है। वह इल सम्बन्ध यें एक पुत्दर लत्देष्ठ देता ह थो 
अर्षतौजादेत अजिनंददौन है । 


ओएौ-बाहौ ब्यापार-बाविक्त आदि जितंगी जी जषृतिया हैं, कर 
इब को बतर कर के चत्तोभे शो एक दित थौ टिक बड़ीं छकौये।भही 
तही बफ़म॑ंस्य होफर जारुद़ियों कौ परत्ति में बैंड चानें बाज पे हो 
पुन प्रदृत्तियाँ ऐ छृष्काए गह्ीं पा शकते | तुम्हारा रत थो कि प्रभु 
लिगो का मूछ लोत ई, अपतो कभेड-बुत में विरल्तर छपा ही रहेषा। 
एच्की बुकान-दारी कमी बाद व होपी। क्षडे कपां छे लाकर शिडाजोचे 
जऔर इिर्स कोने मे क्षिपाओोज ? पेठी स्थिति मे दैब भर्प कहता ई कि 
प्रभृत्तियां डे हो हों पर इतरे थो गिदर का परुट हैं, इसे हटा दीडिये। 
प्रतके पौछे शुद्द स्वार्च एवं जा कौ थो विषाक्त जाषताएं हैँ, उर्नन्‍ 
अक्‍का बेक र हाइ्डर विकाकझ् बौजिये। पादे तुम हुकात पर बैठे हो तो 
अन्‍्वाग ऐै बन त बढोरौ किलो बरीब का चून ८त चूतो बृठरोंका 
झोपण करते फरौद्दौ प्रवृत्ति गत रक्षो। दुम्द्वारौ हषृत्ति मे ते यदि 
अनौति और बोला बशै का दिप गिकछ लःएपए तो बह तुम्हारे बौषत 
कहो ज्षति ये बाधक तही गलेंगी अपितु दिकाझ कौ तईं प्रेरणा जदाग 
कर्रषो | 


झोती-बाडौ करने बाे को भी मंग-बर्ष दही कहता ई कि पे 
तुष खेठी करते हो तो बतमे अत्थागुस्थी संत करो । खेती कौ हषृत्ति 
बर है बशात और अगिगेक का थहर तिक्ाक्त दो | अपने इत्पाइण किये 
आप को डंबे बातों से बेचने कै किए बुद्धि पते कौ बत्दों बाजगा 
श बरो इस्कि दृशरों के बोजत-पिर्धाह के तद्टापक बतते बौ करुणा 


अहिसा तत्त्व-द्शन [ एक सो तरेपन 


भेयी पविन्न भावना रखो। बस, वही खेती भार्य-फर्म कहलाएगी । 
पवित्र एव करुणामयी भावना के अनुरूप कुछ अश मे पुण्य का उपार्जन 
भी किया जा सकेगा । 

गृहस्थ जिस फिसी भी कार्य में हाथ डाले, यदि उसके पास विवेक 
का दिव्य-प्रकाश हुँ तो उसके लिए वह आयं-कर्म होगा । इसके विप- 
रीत यदि असावघानी से, अविवेक से और साथ ही अपवित्र भावना 
से फोई कार्य किया जायेगा, फिर चाहे वह दुकानदारी हो या घर की 
सफाई सरने का ही साधारण काम क्यो न हो, तो वह अनायं-फर्मे 
होगा | जैन-घर्मं जायं-कर्म और अनार्य-कम फी एक ही व्याख्या 
करती है, अर्थात्‌-विवेकपुर्वंक, न्‍्याय-नीतिपूवंक किया गया कर्म 
“भायं-कर्म है, और अन्याय से, नीति से, छल-कपट से एव दुर्भावना 
से किया जाने वाला कर्म “अनायं-फम” हू । 


सामान्यतया कहा जा सकता हूँ कि खेती आय-कम हूँ, इस विपय 
में प्रमाण क्‍या है? सब से पहले मैं यही कहुगा कि प्रण्नकार का 
विवेक ही प्रमाण हैँ, उसके अन्त करण की वृत्तिया ही प्रमाण है । 
सबसे बडा प्रमाण मनुष्य का अपना अनुभव ही हँ | क्‍या तीर्थंकर 
किसी बात के निर्णय के लिए किसी ग्रथ, शास्त्र या महापुदष के किसी 
वाक्य को खोजते फिरते हैं ? नही, क्योंकि उनके पास ज्ञान का वह 
अनूपम सर्चलाइट है, जिसके समक्ष सभी प्रकाश फीके पड जाते हैं । 
उन्हें किसी भी ग्रथ या पोथे को टटोलने की जरूरत ही नहीं होती । 


इसी प्रकार जिसके पास विवेक-बुद्धि है, उसे कही भी भटकने 
की जावष्यकता नहीं है । जिसकी दृष्टि सम्यक्‌ है और सत्य के प्रति 
जिसे सच्ची निष्ठा है, वह किसी चीज के ओऔचित्य का निर्णय 
स्वय कर सकता है । जो साघक विवेक फा सहारा न लेकर धर्म की 
ऊची-ऊची वातें करता है, वह बिना जात्म-प्रकाश के, अन्घकार में 


टकरा कर गिर जाता है । धर्म का रहस्य विवेक के बिना समझ मे 
नहीं मा सकता । एफ भारतीय ऋषि ने फहा है - 


जदिता तत्त्व-इप्ंण पृष तो चोक्ण 
््स्तर्केणानुप्तस्पत्ते स पर्म बेद तेतर। 


जर्बातू--जो 0 हे हत्म गा अगुरंपान करता है. बह घर्ज व 
बाजता है दूसरा भही। 


भचबर गौतम के शुछते वर बहाजौए ते थी हृत्तराध्यपतर शृत्र थे 
कहा हैः 


“पक्का समिश्लए धम्म॑ तत्ते तत्त बिधिकिएय 
अर्धात्‌-“तावक नौ सहण गुड़ि ही धर्म-तत्व कौ दृफ्ची श्गील। 
कर क्षकती है । 


प्राधार 
७ 


दर्तुत्त चौघत का गिर्गाण विभार के बाजार "रह होता है। 
दिचाए के बाद हो हम डिसौ हकार था शाच रण क ते हैं और विषाए 
कै लिए शर्थ प्रथम विदेक थी अावस्वकता होटी है | लत खेती आगे 
कम ई गा अतार्य कर्स ! इस असम पर क्चिाएर करते के छिए तर्ष 
जन छपते भिमेफ-शुद्ध अत्तक रण के हौ छततर गांदता चाहए। 


श्रो फरिशान रियर भर भोटो सै ऐश दक पद्चौभा बहाता है बाय 
हत्पत्न कर शंतार को देता ई अपता सारा क्षणम प्रिज्रव जौर लीषत 
कृषि के पोचछे रूपा केता है, ऐसे अस्तोत्पादक लौर अत्यदाता को बौद 
आप अवाग॑-कर्थी करूँ लौर दस अन्य गो खाकर ऐश-जारावग के 
थिदणो जिताने ताझै आप स्वर्ण आर्य-शर्मी होगे का शावा करे बच्चा 
इक तिराबार बात को रितौ!। जौ मिवेषक्षौत्त का अंतःकफरण कब 
इदौकार कर गकता ई ? अप बुद्ध कार बल शातकर छणप अपने को 
ताप-तौछ कर देखें कि हम क्‍या अतार्ष-कर्ज हो दक्टौ है? 


महिसा तत्त्व-दर्शन एक सौ पचपन 


भगवान्‌ महावीर ने भी कृषि-कर्म करने वाले व्यक्तियों को 
वैश्य वतलाया है । भगवान्‌ [महावीर के पास आने वाले और ब्रत 
ग्रहण करने वाले जिन प्रमुख श्रावको का वर्णन उपासकदक्ाग सूत्र मे 
भाता है, उनमे से एफ को छोडकर कोई भी ऐसा नहीं था, जो श्रावक 
अवस्था में खेती-बाडी का घघा न करता हो । इससे आप स्वय अनु- 
मान छगा सकते हैं कि हमारी परपरा हमे खेती के विषय में क्‍या 
निर्देश करती है ? वाणिज्य-व्यापार का नम्बर तो तीसरा है, यैदय 
का पहला कर्म खेती और दूसरा कर्म पशु-पालन गिनाया गया है । 


भाय॑ और भनाय॑ कर्मों का विस्तृत विवरण प्रज्ञापना सृत्र मे भी 
आया हूँ। वहाँ आये कर्मों के स्वरूप का निर्देशन करते हुए कुछ थोडे 
से कर्म गिनाफर अत में “जे यावन्ने तहप्पगारा” कहकर सारा निचोड 
वतजला दिया हैँ । इसका साराश यही हूँ कि इस प्रकार के और भी कर्म 
हैं, जो आय॑-कर्म कहछाते हैं । 

कुम्भकार के धघे को भी वहा आयं-कर्मं बतछाया गया हूँ । ईससे 
आप फैसला कर सकते हैं कि कृषि-फर्म को अनायें-फर्म कहने का कोई 
कारण नहीं था । पर इस गए-गुजरे जमाने मे नए टीकाकार पैदा हुए 
हैं, जो उन पुराने आचार्यों कौ मान्यताओं और भगवान्‌ महावीर के 
समय से ही चरी आने वाली पवित्र परपराओं को तिक्लाजलि देने की 
अभद्र चेष्ठा कर रहें हैं। जैन-जगत के युगद्गप्टा एवं क्रांतिकारी 
आचार्य श्री जवाहरछालूजी महाराज को, जिन्होंने प्राचीन परपरा के 
आधार पर अपना स्पष्ट खितन रखा, ऐसे ही कुछ टीकाकार, उत्तसूत्र- 
प्ररूपी तक कहने का दुस्साहस करते हैं । खेती आयं-फर्म नही है, इससे 
बढ़कर सफंद झूठ और वया हो सकता हैं ? 


शायद विक्रम की दूसरी या तीसरी छाताब्दी मे आचार्य उमास्वाति 
हुए हैं, जिन्होंने तत्त्वार्थ सूत्र पर स्वोपज्ञ भाष्य लिखा है। उन्होने 
छाये कर्मों की व्याख्या करते हुए कहा है « 


एक़ हो हष्क्त रिया तत्त्व 


पर्दा! पजजमाजजसाध्ययताध्पायत 
डृपिवाबिस्पप्रौजिष्ोपबबुत्तय । 


बह विउत बडा से बायः हैं ? ठप्यु क्र प्रक्रापता सूच के आजाए 
बर ही दहां चितस रिया दया हूँ । 


खोतौ बारि कहो के आर्प पर्ग होते के संबंध गे इगते बच्छे और 
क्या इबान हो पत्त हैं ? सारांप्र पहौ ६ कि भ्ाजफ की हूमिता दही 
अल्‍्पारंज गौ घूडिफ्ा है। इस्पा रहप्प धट्टी हूँ कि छाषक में दिदेक 
होता हैं। वह जौ मी भाग कोपा एद्में गिद्वेड बी बपृष्ठि 
अपश्य रक्षषा। 


अतऊ्री भौग तो दिपेफ हूं । भह्दां भिगेद हही हैं, पट्टा श्षेती थी 
अल्‍्पारंग गईँ है। पहां तर हि विवेक है अज्ाव में ठेखन तथा गर्व 
श्ाहि का ध्दबचल्चाप करता थी अस्पारंज तदी होगा। 


इत हए़ हसे चौगन के अत्पेफ जरत प्र आार्य-कर्म और अतार्य 
कर्म तथा अल्पाएरंग जौर अद्टारंज का हिच॑ग १९ केता चाहिए । विवेक 
को त्याग कर बबि डिलौ एफ हो पछ है चूटे क्रो पक॒ह *र हवन चिल्थाते 
रहूँषे शो दृभारी बगश्ज ये दुछ थी बहौं आहपएा और हम एुँत बर्य कौ 
जौ गिएव नौ दृष्टि यें हैव दिड कर देंगे । / 


एक दो धष्यप डवुद्म दत्त-रमंन 


अक्माँगों! सजतगायताध्यस्थास्याएन 
कृषिबाजिस्पशनियोपबबृतयः । 


पह बिठग गहाँ सै आया है ! उपयुत इड्धापणा सूच के राभार 
बर ही गह्दा चितम तिया गया हूं । 


छठी आरि करो के जाय गये होगे के डं जब में इकते अच्छे गौर 
क्या हमाष हो हफ्े ईं ? ठाएस गद्दौ हैं कि आागढ़ ढ्रो मूमिझ्य है 
अल्पारंग कौ गूभिका है । इसका रहस्ग गही हूँ कि श्लाभक मे गिगेक 
होता है । बड़ जो थी काम करेगा उदब्से विषेक गौ दृष्टि 
अपश्य रखपा। 


अशडौ चौन तो विवेक ई । अद्दा विवेक ही हँ,ब्टां चती गौ 
अश्पारण भही है। महा तक कि जिवेक के अजभाग व छेख्व तथा ब्रज 
आएदि का व्यपत्ाव करता जौ अल्पार्रप भह्ीं होगा। 


इस तरह दस रौजब के जत्येक प्रप्त पर आाग-कर्म जौर अतार्य 
कर्म तबा अश्पारब और बहारंढ का तिरव॑प्र कर छेवा चाहिए । दिवेक 
क्रो श्याष कर गदि फ़िस्ली एक हो पक कै खूटे को पकड़ कर दस चिक्‍्काते 
रफ्ेषे तो दृसारी बमश्ञ थें दुक भी बड़ी आएगा और हम ्ैंग बर्ग को 
जी विए्य कौ पृप्टि मे हेग दिद्ध कर देंबे । 


महिसा तत्व-वर्शन एक सो उनसठ5 


फोलादी दीवार को छाघ कर, अब्नत के असीम सागर को पार फर 
के और अप्रिमित भोगो की छिप्साओ से ऊचा उठकर भाया है उसने 
मिथ्यात्व की दुर्भेद्य ग्रन्यियो को तोडा है और वह अहिसा एंव सत्य 
के प्रवास्त माग पर यथाश्क्ित प्रगति कर रहा हैं। 


सूत्रकृताग सूत्र में अधर्म जौर घमं-जीवन के सम्बन्ध में एक बडी 
ही महत्त्वपूर्ण चर्चा चली है । वहा स्पष्ड गब्दो में कहां गया हू कि 
जो भिध्यात्व और अविरति आदि के प्रगाढ़ अधकार मे पड़े हैं, वे 
आये-जीवन वाले नही है, किन्तु जो अहिसा। और सत्य को हिंतकारी 
समझते हैँ और हिंसा एवं असत्य आदि के बन्धनो को पूरी तरह तोड़ 
डालने की उच्च भावना रखते हैं और क्रमश तोडते भी जाने हैं, वें 
गृहरुंघ श्रावक भी एकाल्त सम्यक्‌ भाय॑ हैं। उतका कदम ससार के 
विपय वासना पकित पतन मार्ग की ओर है या मोक्ष के ऊध्वें मार्ग 
की ओर ? सहज विवेक वृद्धि से विचार करनेवाला तो अवदय ही 
कहेगा मोक्ष फी और | ऐसे गृहस्थ के विपय में ही सूत्रक्नताग कहता 
द्द्‌ विजन--मक 


“एस ठाणे आरिए जाव सव्वदुक्खपह्दीणमरोे एगतसम्मे साहू” 


जो यह गृहस्थ-घर्मं की प्रशसा में आये एवं एकान्त सम्मक्‌ आदि 
की बात कही हूँ, वही सर्व विरति साधु के लिए भी कही गई है । 


कंदाचित्‌ आप कहेंगे कहा गृहस्थ और कहाँ साधु ? साधु 
की तरह मृहस्थ एकान्त आय॑ कैसे हो सकता हैँ ? इस प्रदन के उत्तर 
मे मैं आप से कहता हू कि श्रावक का दृष्टिकोण भी मूलत साधु की 


हे परम सत्य की ओर है, बधनों के पाथ को तोड़ने की ओर द्वी 
) 


अधिवा हत्त्व-र्फन एक हो बहूाएव 


चीजे कहतों से बकूठा हो पर अशीप्ट खश्प को ओर इहतकौ दाह 
विममित और विर्दर जकरप हूँ । 


हमे अपनी पुरारौ परपरा दयै और जी वृष्टिपाठ कर ढेगा 
बाहिए। बह पपा कहठी है ? गह ऐसे शृइस्व कौ जौ अपनी बीक्‍म 
मौह्य के खाब-हाव दुएरों की बौवतजौतवा कौ थौ पार करता है 
कजी जौ बाषी बौर गिप का शुकऱा बहीं तक इफठी । कुछ छोगों 
का ऐला गि्रार ई कि गृहस्थ को बषती रोटौ कुझाभी पढ़ती है, 
बह्च जुठाबा पहता ई रुसग आजे पर अपने पड़ौही इगाब बोर 
राष्ट्र कौ एस के छिए फ्टोए $ठ ध्प बी अद्य कएवा पडा है हद 
हिंपु बह धो पाप ये शूबा हुआ हूँ । 


प्ाघु ओर गृहस्प 
७ 


बुए छोजों ने एक मगषडस्त शिद्वाल्त सिकाका ईँ कि ब्रार्भु फपे 
अपेप्ता पृहस्व का स्तर बौतचा हैं, इतकिए टघका सत्वाए-हस्माब 
करता क्द्षफपै देवा-शुभूपा आदि करभा कर्म वृहस्‍त्थ के छिए पाप 
का मार्ष हूँ | दह दि बशष्य भोरौबौर दुष्पौछृता का शिल्दबीग 
सार्ष हूँ लौर पठन की पषडंडी हैँ। मेरे दिचार पे इश् होश विचाए 
कर पीछे धश्ान चक्कर काट रहा ई और विशेक कौ रोपमी तही हूँ । 
शुपात और झुद्राज कौ अभेक प्रयपूर्ण बारभाएं जो इढी अद्ात के 
अुपरिषाज हैं। पृष्ठस्ण कृपाज है छठे कुछ भी देगा बर्न तहीं हूँ. ध्ाबृ 
को दैता डी एकमांभ दर्स ई इस प्रपार डढ्रौ फ्त्वगाएं अंकुचित 
विचारो द्वारा ही था पईं हैं। 


तक आवक कौ पूपि का घर दो विच्रार कौजियबे। बह सिध्यात्व 
के जगाड़ अबकार को बेजकर, अगम्दा्यूवंब रूप पौद्द कबाड़ फये 


अहिसा तत्व-दर्शन एक सो उनसठ 


फोछादी दीवार को छाघ कर, अब्बत के असीम सागर को पार कर 
के और अपरिमित भोगो की छिप्माओं से ऊच्मा उठकर आया है उसने 
मिच्यात्व की दुर्भेच्च ग्रन्थियो को तोडा है और वह अहिंसा एवं सत्य 
के प्रशस्त माग पर यथाशक्ति प्रगति कर रहा है। 


सूत्रकृताग सूत्र मे अधर्म और घर्म-जीवन के सम्बन्ध म एक बडी 
ही महत्त्वपूण चर्चा चली हैँ । वहा स्पप्ट बब्दो में फहा गया हैँ कि 
जो मिथ्यात्व और अविरति आदि के प्रगाढ अधकार मे पड़े हैं, वे 
आयं-जीवन वाछे नही है, किन्तु जो अहिंसा और सत्य को हितकारी 
समझते हैं और हिसा एवं असत्य जादि के वन्धनों को पूरी तरह तोड 
डालने की उच्च भावना रखते हैँ और क्रमश तोडते भी जाने हैं, वे 
गृहस्य श्रावक भी एकान्त सम्यक्‌ आय॑ हैँ। उतका कदम ससार के 
विपय वासना पकित पतन मार्ग की ओर हूँ या मोक्ष के उध्व मार्ग 
की ओर ? सहज विवेक बुद्धि से विचार करनेवाछ्ल तो अवदय ही 
फहेगा मोक्ष की और | ऐसे गृहस्य के विपय मे ही सूत्रकृताग कहता 
हे बज 


/एस ठाणे आरिए जाव सब्वदुक्खपह्ीणमग्गे एगतसम्मे साहू” 


जो यह गृहस्थ-घम की प्रशसा में आये एवं एकान्त सम्यक्‌ आदि 
की बात कह्दी हूँ, वही सर्व विरति साधु के लिए भी कह्दी गई हैँ । 


कदाचित्‌ आप कहेंगे कहा गृहस्थ और कहा साधु ? साधु 
की तरह गृहस्थ एकान्त भाये कैसे हो सकता हूँ ? इस प्रदन के उत्तर 
में मैं आप से कहता हु कि श्रावक का दृष्टिकोण भी मूठत साधु की 


के परम सत्य को ओर है, बधनो के पाश् को तोड़ने की ओर द्दी 
॥ 


पद सो साफ अर््टता तत्त-दर्शषब 


चज कि सूजदु तांग के कसा स्वाशक में जहां किता्ओों का 
बर्षन है पृदर् को प्राष कौ बाति ही एडात्त मार्ग बठादा है, ठग 
ऐसी स्थिति में पद्ि लागू शोजनाशि कियाएं करै ठो पाप नहीँ बोर 
पदि प्रावक बह जिदेक पृर्षक घोजनादि फिजाएँ करें तो एक््त पाष 
ही बिल्छाता मक्का विश्व प्रकार प्राप्त संदत हो सकता है! गही 
अपमें करता हुआ प्राषक पापौ और दुपात्र कैफ्रै हो पा ? एश पर 
हमे दिप्सक्षतापूर्वक विचार करता हषा। 

पाप करता एफ चीज हूँ गौर पाप हो बाता वृप्रौ दब हूँ । 
पाप दौ प्राय से भी होता जब हूँ। ने थौ कज्ौ किसौ प्रवृत्ति में 
जूछ कर बैटरी हैं। पर गह सह्टो कह्टा जा शफता कि ताभु झाब-बूशकर 
दाप करता ६ । दास्तव में बह भाप काता भही हं बपितु हो दाता है। 
हइसौ प्रतार स्ागक मी ठुक़ अम्नो मं तटस्थ बृतति केकर चछता हूँ । 
परिम्षिति-बप्र उसे बाज करना धौ होता हूं परातु गह प्रश्धत् जब 
मैं शह्दी उदासीस भाव से बएता हे । गदि कोई गृहस्व माश्क्ति बाद 
से शारमाहि पाप कर्म करता ईं पाप कर्म कै िए टउत्प्राहित होकर 
बदण रखता हूँ हो इऑहु अगापे हँ पर दो गृहत्य भाम तौ करता हूं, 
पर डठपे मिष्यादृष्टि जैसौ बासकित सही रखता बह उतमे के आतकित 
के विद भो कज करता जाता ईँ तो बह अनार्ज अही कद्मां जा झषता। 
बहि ऐसा त होता ता जपबान्‌ उसे एकात्त प्रम्गल्‍ एवं आय क्यों 
कहते के 
केती का मूस्म 

७छ 
हतभा सबज्न केश पए अब सूख्ध विपद पर आइए और दिचार 


कौजिय । पर ओर जसबाल मे पात्र के जीवब को एफ्शत इस्मक्‌ 
जाज जऔौवज ₹डा हैं और जून री त रक बाप खती यही क्र बरवा करे 


नहि!ा तरक-दशन एफ सो इफसठ 


बाड़े ध्रावमा या अनाय समसते ई। ये दोना एए-एमरे की परस्पर 
विदाधी बातें ऊंते में छा सती है ? 


क्षवर की भमिता अच्पारम री हैं, महारम की नहीं। महारभ 
या माय है, और हिंसा और घोर पाप, जो क्षावत के जीवन में 
फिमी प्रहार नी घटित नहीं हो सफता । जापया मालूम होगा, गृहस्थ 
जोवन मे आनन्द ते, जो तिया, बहू एक आदेश फी चीज थी । 
आनन्द जैसा उच्च एपं आदडा जीवन व्यतीत फरनेवाला श्रावक 
महारभ का हय नदी यर सकता था। जानाद, श्ायक्र अवस्था 
मे भी खेती व रता था, दस बात यो जस्‍्वीदार नहीं शिवा जा सफता। 
आनन्द श्रावता या, अतएुव अल्पारभी था। फिर भी वह सेंती 
परता था, दइसना फिताथ यही है कि खेती श्रावफ के लिए वर्जनीय 
नहीं है, वह अल्पारम मे ही है । 


कृपि के सम्बन्ध मे विचार फरत समय हमे भगवान्‌ आदिनाथ 
फो स्मरण रखना चाहिए। सानव सम्पता के आदिकाल में पहुले 
फल्प-वृक्षों से युगकियों का निर्वाह हों जाता था। उस समय उनके 
सामने ग्रन्न का कोई सक्‍ट नही था । खाद्य सामग्री प्रचुर मात्रा मे 
उपलब्ध थी। जव कि जन सख्या बहुत सीमित थी। पहला जोडा 
जब विदा होने लगता, उघर दूमरा जोडा उत्पन्त होता था । इसलिए 
उनकी सख्या में कोई विद्येप अन्तर नही होता था। परन्तु भगवान्‌ 
ऋषभदेव के समय में कल्प-वक्ष, जो उत्पादन के एकमात्र साधन थे, 
घटने लगे भर जन ससख्या बढ़ने छगी । अनएवं कक्‍ल्प-वृक्षो से 
उनकी आवश्यकताओ की पूर्ति में वाधा उपस्थित हो गई । जहा 
उत्पादन कम है और खाने वाछे अधिफ हो जाते हैं, वहा सपघर्ष 
अनिवार्य हूं । 


पुक्ष हो बासड कहता तत्व-दर्शव 


जूझ्षों मरते जाए कट मैं पड़े हुए गुषल्षियों को मचबात आदिदाण 
में चो लेत्ती करता और बूसरै गये करता शिक्षागा बह क़डा था | 
बरपादण दो का पिक्षाकर उहोंने हिंसा को बढ़ाया बा महिदा कौ 
राह बतआईं ? उत्होंबे ऐसा कर के जौन-दाव दिपा बा पाप-कर्म 
कमा ? 


जि रचबस्स्गक प्रमोवत्तिवाका ध्यक्तित सम्राय के कश्माण तंषां 
राष्डू कौ पजृड़ि के छिए उत्पादत से बृद्धि करता है, झगत्थ और 
राष्ट्र कौ आादमिक अदइ्बकठाओं ढौ पृछि मे सक्रि. दहबोष देता ई, 
चूस के तश्कते शर्त व्यक्तियों के दृस्ा-दर्द को मिटाने के छिए रृत्पादग 
कौ कछां बताता है, तो बह सी एक धका र का बहता कर ही पत्र 
दतुशिश्चित मां है। 


आपके बर कोईं स्वज॒याँ थाई जागा है। बह रुप तगम बड़े बंकर 
मे है क्यों किरप्त के घरमे अल्न के छाके पड़ रहे हैं बोर बह 
परीषी हे प्रस्‍्त है | उन्न अबघर पर हझाषते उसे तात्काछिक रहाक्ठा 
दो अर्थात्पू-बो-एक बार ओलत करा दिया। पर क्या इतबा करते 


मात्र से बप्के औौबन-निर्वाह क्रो खमस्जा ४5० 8 बाई? कप़्के श्वायते 
जूसों दी दिल फिर बह भुख हो शमस्पा लडौ होदौ। 


इसके बिगरीत किलो भाईं ते उने दुस्लो देख कर रौए रखा डे देरिव 
होइ़र छिंती फ्राम पर क्रञा दिया कोईंव्पयद्षाय द्िक्षा हिगा और 
अपने पैरो पर छड़ा कर दिया तो बछे ढ़ौ अपेक्षा इश्चपा सदक्िति 
क्पप्य हो अधिक डपकारी यिता चाबेपा। 


इसी ऐिए बैष् कै ततावल जज” अपने हाष्णों ओे दबगुबकरों को 
छूपते देख के लद़स्गपूर्थ उच्चोव विखावे गये प्रेरणा देते ६। दोषों 
का विकास करते हैं और रेश ट्रौ आर्थिक तया छाछ इमस्प को हक 
करते हैं। 


पहिता तप्त्व-दर्शन एफ सो पिरेसड 


जीने की कला 
७ 


वस्तुत भगवान्‌ ऋषभदेव ने भी युगलियों को जीने की ही कछा 
सिखाई थी। उनके समय में मनुप्पो फी सदया बढ रही थी। इधर 
माँं-चाप भी जीवित रहते थे और उधर सन्तान की सख्या में भी 
निरतर वृद्धि हो रही थी। केवल एक जोडा सतान उत्पन होने का 
प्राकृतिक नियम दूट गया था, फलत सन्‍्ताने बढ चली थी। स्वय 
ऋषभदेव भगवान्‌ के सो पुत्र और बहुत सी पुत्रिया थी ) परन्तु दूसरी 
ओर कल्पवृक्षो मे, अर्थात्‌ उत्पादन के साघन में कमी होती जा रही 
यी। यदि उस समय फा इतिहास पढ़ें गे, तो आप को मालूम होगा 
कि जिन युगलियो को पहले वैर-विरोध ने कभी छुआ तफ न था, वे 
भी खाद्य के लिए आपस में गाली-गछोज करने छगे, जिससे परस्पर 
इन्द्र होने छगे थे। लाखो वर्षों तक फल्प-वृक्षो फा बटवारा नहीं 
हुआ थ।, फिन्तु अब वह भी होने लगा ओर वृक्षों पर अपना-अपना 
पहुरा बिठाया जाने छगा। एक जत्या दूसरे जत्ये के कल्प-वृक्ष से फल 
लेने आता तो संघर्ष हो जाता। एक वग कहता-यह कल्प वृक्ष मेरा हूँ 
मेरे सिवा इसे दूसरा कौन छू सकता है ? दूसरा वर्ग कहता, यह मेरा 
है, अन्य कोई इसके फल नहीं के सकता। उस समय सब के मुख 


पर यही स्वर गूज रहद्या था कि मैं पहले खाऊगा। यदि तू इसे ले लेगा, 
तो में क्‍या स्राऊगा ? 


इस प्रकार सग्रह-वृत्ति बढ़ने लगी थी। उस समय यदि भगवान्‌ 
ऋषपभदेव सरीखे मानवता के कुशल कलाकार प्रकट न होते, तो हमारे 
दे आदि कालछ के पूर्वज आपस ,में लड-झगड फर ही समाप्त हो जाते । 
भगवान्‌ ने उन्हें मानव-जीवन को सच्ची राह वताई और अपने 
सदुपदेश से इनके संघर्ष को समाप्त करने का सफल प्रयत्न किया |: 


हु 


पुत्र तौ बड़ जाहदा तत्व-इर्षण 


जूछझो मरते और प्रकट मैं पड़े हुए मुषक्तियोँ को भगष्यव बआदिषाब 
ने थो खेती करता और बूछरे बंधे करता हिल्कावा बहगया था ! 
उत्पादत डी कहा सिद्ाकर उत्होंते हिम्ला को बढ़बभा गा बहिदा प्रो 
राह बठझईँ ? उन्होंते ऐला कर के चौजत-दाल शिया बा पाप-कर्म 
कमा 


पदि रचनतात्पक मतोषृत्तिषाछा व्यक्ति समाल कै कस्माण तंबा 
राष्टू कौ दमृद्धि के डिए झुृत्पादत मे बृद्धि करता है, समाज जऔौर 
राष्ट्र कौ आाषमिक आंवस्पकताओं ढौ पूर्ति गे सक्ति. दृहयोव देता है, 
सूछ ते तश्पते भस्त स्पकितयों के दुख -दर्द क्रो मिटाने कै किए उत्पादन 
कौ कश्ा बताठा है, शो वह थी एक जरकार का जहिश्ा हा हो एफ 
सुमिक्चित मार्ष है। 


डापके घर कोई स्वथथर्मी माई ज्ञावा है। बह छत गम बड़े एंकर 
में है क्यों कि उस के बरतें अन्न के छात्षे पड़ हैईं बोर गह 
अरौबी ते फ़ल्त है। ट् अबतर पर जापदे उ्ते ठ्प्रौ्कादिक श्रह्यक्ता 
दो अथॉत्‌-दो-एक बार डोअब करा शिवा। दर तया इतजा करते 
जात पर कंपके छोषह-विर्धाइ कौ समस्या 2 ४ माँ ? शपके शाम 
दूधरे हैदित फिर अहौ भूल कौ अगस्या खड़ी होगौ। 
इसके बिषरीत किश्लौ भाई ने शने दुखी देख छर और शवा ते जरिए 
होइर छि्ी फम भर छवा दिना कोईंव्यवश्चाद पिला दिगा और 
अपने पैरो पर क्या ऋर दिना तो पहले कौ अपेक्षा गूतरा ब्डमित 
हप्ट हो ररवजिक फरकारी जिला लायेट[ 


इसौ लिए देख कै गेताबण हाज” अपने जापजों व बगजुभकों कौ 
अबने देघ के महृत्त्यपूर्ण जद्चोष दिछाने प्र जेरबा देते हैं। झछोगों 
कप बित्राद करठे हैँ और देख की आजिक तथा खाय बतल्पा को हछ 
करते है। 


महिला तरघन्रर्दात - एक सौ पैंसठ 
सहो दिशा 
॥ 


पर हमारा दिल उसे स्वीकार करने को तैयार नहीं है। गृहस्था- 
श्रम में होने के कारण यदि उन्होंने महारभ रूप खेती सिखाई तो वे 
पशुओं को मार कर खाने की शिक्षा भी दे सकते ये । फिर उन्होने क्यो 
नृद्दी कह दिया कि ये छाखो-करोडो पशु-पक्षी मौजूद ह। इन्हें मारो 
भोर स्वा जाओ। उन्होंने शिकार कर के जीवा-निर्वाह कर लेने 
की शिक्षा क्यो नहीं दी ? पशु पक्षियों को मारने और शिकार खेलने 


की तरह खेती को भी महारभ माननेवाले इस प्रए्न का क्या उत्तर 
देते हे 7 ॥। 


पशुओं को मार कर खाना महारभ होने से नरक का कारण है 
भौर यदि खेती भी महारभ होने के साथ-साथ नरक-गति का कारण 
है तो भगवान्‌ पशु पक्षियों को मार कर खाने की, अयवा दोनों उपायो 
फो यथा आवश्यकता प्रयोग में लाने की शिक्षा दे सकते थे | परन्तु 
भगवान्‌ ने ऐसा नहीं किया । इसके पीछे कोई रहस्य होना चाहिए । 
वह यही है कि अद्विसा की दृष्टि से वास्तव में खेती महारभ नहीं हे, 
अल्पारम हैँ । भगवान्‌ ने अल्पारभ के द्वारा जनता की जटिल समस्या 
हल की । उन्होने सूक्ष्म दृष्टि से देखा, यदि ऐसा प्रयोग न किया गया, 
जनता को अल्पारम का पेशा न सिखाया गया तो वह महारभ की 
भोर अग्रसर होती जायेगी । छोग आपस में लड-झगड कर मर मिटेंगे, 
एक दूसरे को मार फर खाने लगेंगे | इस प्रकार भगवान्‌ ने महारभ 
की अनिवार्य एवं व्यापक समावना को खेती वाडी सिखा कर समाप्त 
कर दिया और जनता को आय॑ कर्म की सही दिशा दिखाई । मास 
खाना, शिकार खेलना आदि अनाय॑ कम भगवान्‌ न नही सिखाए, 


क्योकि वे हिसारूप महारभ के प्रतीक थे, जव कि कृपि उद्योग अ्टिसा 
रूप अल्पारभ का प्रतीक हूँ ; 


पृष्ठ दो बॉडण धरिका हत्तत-र्कव 


हंकुत्ित गृष्टिकोज के कारण गह बाश्का कौ जा ढकती है कि 
दशा छुबअ|ज्‌ ऋषचदेव उन्हें ओवर दही हे इकठे थे! झद कि देश 
डर उबका अधिपति एकय इत्ड ढगढ़ौ आज्ञा में था। मे आाज़ा देते 
तो उर्हें घोजन गिछने में क्‍य देर रूम ढकती थवौ! परप्तु ऐछा करने 
ऐै गूछों की अआषस्यकताएं तव 5क पूरी होठी रहतीं जब तक बधगाल्‌ 
रहते | इसलिए घबबान ने सोचा मेरे जाते के आइ बहा व शंबर्ष 
छड़ाईँ क्षडा और भार-काद कचेयी। फिर वही प्ररस्पा श्षत़ी होगौ। 
छतएब अषघदाज्‌ ते इतहं हो फ्रे परिप्रण ऋएता सिक्षाआा। प्ररदोगे 
कहा तुम्दारे ह्वाब स्वव तुम्हारी सृष्टि का बुल्दर जिर्माण कर शकते हैं 
जोर बह विर्मांण तूस्‍्हारै सुखद जौद्न का जाबार होगा। 


एप इहंब १२ मुझे अदर्ण बे द-+।क्लीष एक बैदिक ऋषि १ो बात पाद 
बारहौ है जिडते पा वा प्र्य में हत्तो शगबात भ्य से 
सणदस्‍्तर । 


शर्नात्‌ मह् से रा दवाव हौ सगपात्‌ है दत्कि मेरा हब शषपाल्‌ 
से भी दद कर है। भास्तव में हव॒व हौ बह्मन्‌ ऐस्मर्य का भंडार है, 
जडदि उसदौ छृपबोतिता को जौ जाति शगप्त रिया जाने । 


पद प्रकार मगदाण्‌ मे गुषस्चिर्ों के हाथों प्रे है क१%ीौ अफ्यौ दसस्पा 
शुरूकाईँ | मैं तो गद्या तक गहता हुं अषपात्‌ ने कैब झुक युपक्षियों 
कौ भ्रपस्पा षो दहौ तगही तुलक्षावा गल्कि आय के माभभ-जौकत कौ 
जटिख सप्स्या क्रो जी हल फिया है । 


प्राव इबारे कई क्ादौ कहते हैं कौ छठी तो बहा रण है । क्‍यों कि 
अगभात्‌ स्वयं वृहस्वाअज में मे इश्च छिए छत बे-गबता को. बहाएं 
गौ विक्षा दी । 


महितता तरद-दर्दात - एक सौ पेंसठ 
सहो विद्या 
७ 


॥ 


पर हमारा दिल इसें स्वीकार करने को तैयार नहीं है । गृहस्था- 
श्रम मे होने के कारण यदि उन्होंने महारभ रूप खेती सिस्ाई तो वे 
पशुओं को मार कर खाने की शिक्षा भी दे सकते ये । किर उन्होंने क्यों 
नही कह दिया कि ये छाखो-करोर्टों पशु-पक्षी मौजूद है। झतहें मारो 
बोर खा जाओ। उन्होंने शिकार कर के जीवा-निर्वाह कर! लेने 
की शिक्षा क्यो नही दी ? पशु पक्षियों को मारने और शिकार खेलने 


की तरह खेती को भी महारभ माननेवाले इस प्रदन का क्या, उत्तर 
देते हैँ ? । 


पशुओ को मार कर खाना महारभ दोने से नरक का कारण हैं 
गौर यदि खेती भी महारम होने के साथ-साथ नरक-गति का कारण 
है तो भगवान्‌ पशु पक्षियों को मार कर खाने की, अयवा दोनों उपायी 
को यथा आवद्यकता प्रयोग मे लाने की शिक्षा दे सकते थे। परन्तु 
भगवान्‌ ने ऐसा नही किया । इसके पीछे कोई रहस्य होना चाहिए । 
वह यही है कि आहसा की दृष्टि से वास्तव मे खेती महारभ नही हे, 
अल्पारभ हूँ । भगवान्‌ ने अल्पारभ के द्वारा जनता की जटिल समस्या 
हल की । उन्होने सूक्ष्म दृष्टि से देखा, यदि ऐसा प्रयोग न किया गया, 
जनता को अल्पारम का पेशा त सिखाया गया तो वह महारभ की 
ओर अग्रसर होती जायेगी । लोग मापस में लइड-झगड कर मर मिटेंगे, 
एक दूसरे को मार फर खाने लगेंगे । इस प्रकार भगवान्‌ ने महारभ 
की अनिवाये एवं व्यापक सभावना को खेती वाड़ी सिखा कर समाप्त 
कर दिया और जनता को आय॑ कर्म की सही दिशा दिखाई। मास 
खाना, शिकार खेलना आदि अनायें कर्म भगवान्‌ न नहीं सिखाए, 


क्योकि वे हिसारूप महारभ के प्रतीक थे, जब कि कृपि-उद्योग अदहिसा 
रूप अल्पारभ का प्रतीक हैं । 


पुर थी छिष्एलड गया तत्द-कर्वाण 


इउसे विप्गृत्त शिवेदत से स्पप्ट हो जाा है कि जबगाल्‌ ऋषमदेद 
मे छती-गाड़ी जादि के थो दो उद्दोग बत्ये सिककाए, मे भी बार्द 
कर्ज थे बतार्ज-कर्य नहीँ । उरहोने विवाह प्रदा तो चरम पए देश्या 
गृत्ति तड्ढी | छोती प्रिखाईं पर शिकार सही । इडके अतिरिक्त कम्हनि 
थओ मुश्न जौ प्रिछाया गह छ़ब प्रया के हिए के छिए हौ बा। 


क्षाराप्त यें बही कबग पर्याप्ठ बमज्ञठा हूं कि कोई भी शहनुदागारी 
अद्वापुर॒ फिड़ो भी १रिस्विति में पह्तरम के कर्फ्प कौ किक्ष गदीं मे 
खफता । पक सद्दापुरुप कहूछाने तार ध्यक्ति गदि ऐसे कार्य कौ विक्षा 
हैठा ई तो खफ्ते अषुप्रादिों के श्वाव बह जौ तरक का राह बतेगा 
क्यो फि हजारों-शार्ों व्यक्ति झधके अभुकरन ये तबर्युरूप काब_करते 
रइवे है। 


अहिंसा और कृषि 


भगवान ऋषपमभदेव ने मानव समाज को घरती पर सर्व प्रथम जीने 

को कला सिखाई, फलस्वरूप उसे कृपि-उद्योग आदि के द्वारा अहिंसक 
जीवन जीने का मार्ग बताया । कुछ अज्ञानी इस श्रम मे हैं कि 
ऋषपभदेव भगवान ने कृषि का जो मार्ग बताया, वह महारम और घोर 
पाप हूँ | पर वे ऐसा कहकर बहुत मूल करते है । विवेक सयम ओर 
भनासक्तिपूर्वक सेवा-माव से की गयी कृषि कभी भी महारभ नही 
हो सकती, यह हमने पिछले अध्यायो मे अच्छी तरह से स्पष्ट कर 
दिया है और यह भी स्पष्ट कर दिया है कि यदि क्रपि मदह्यारम का 
फाम होता तो ऋपभदेव कभी भी उसके लिए उपदेश नही फरते | 
दुर्भाग्य से आज ऐसे लोग हैं जो यह कहने को उतावले हैँ कि भगवान 
ऋपमभदेव ने गृहस्थ-दह्वा मे जो कुछ भी काम किया, वह सव ससार 
का काम था। उन कामो का घम्र से या आध्यात्मिक जीवन से कोई 
सबध नही । यह कहता सचमुच में बडा अभद्र हे कि ऋषमदेव द्वारा 
किये गये वे सभी काम जो गृहस्थवास के समय हुए, पापमय्‌ थे । 
तत्त्व चितको और जैन शास्त्रो के विद्ेपज्ञो का यह मत हूँ कि , उन्होंने 
ऐसा कोई भी काम अपने जीवन में नही किया, जिससे धर्म मार्ग फो 
कोई ठेस पहुचती या अध्यात्मिकता मे कमी आती । यह पापाच[रका 

कथन केवक्त उन्ही छोगों का है, जो जैन झास्त्रो की गहराई मे न जाकर 

ऊपर-ऊपर से विपय का विइलेषण करते हैं। वे अल्पज्ष ही ऐसा 

कहते हैं कि यह तो भगवान का जीतफल्प था। उन्हें करना ही पडता । 


+> 


६४ 


पुक हो खड़ुत्ड जद्विषया तत्त्न-शर्भत 


मैं पृछ्या हूँ कि जिश तरह कृषि कप उपदेए देवा पड़ा उत्तौ हए 
मर्पौदान थी कदा बढ/त्‌ देखा पड़ा ? ऐसा गह॒ता तर्षदा बात गा हो 
परिचागक है। हमारा पह स्पप्ट अभिपत है कि धीब%र छमातार बई 
जएर दास देते हैं जौर इस रूप मे वे जरता कौ बड़ी तेषा करते हैं। इड 
दाष मै उम्ह महास धर्ण ओर आप्पात्यिक जीवब ढौ ब्ाप्ति होतौ है। 
फिल्तु कुछ छोज गह कहने का साइश्र करते हैं कि बगगार का दाग 
देंशा कृषि का एपदेफ्ष देशा राणा बतकर प्रजा का प्रॉडव करना इत्वादि 
झपस्त कार्ज छांश्ारिक हैं, अतः अबाविक है । 


प्रगति का प्ास्त्र 
७ 


एस जफरर टौ॑ करों के कर्तेस्दों को शाम को माता-तिता कौ 
केश को जलौन रका कौ, हृणि रुछोश आएि की व्यवप्था को के बाप 
दाषते हैँ थौर ऐप कहऐ हैं कि हंसार के रुपंण। अगाशत्त बागी गिगृत्त 
होकर दोता हो केगण बम है । पर/पु इस विषग पर बदीएता श्र 
प्रोचने कौ अावश्यकटा है। लॉशा चौगन कौ पषति कम छास्त है । 
शऔर गह शगति मिएठर आदर्श कौ और बद़ती रहती है। गयि हब 
चरम छम्य पे जाप्त कर ढेंबे तो हये अद्िसा के गार्ष कौ बरूप हो 
बह पट्देती | ठव ठो ब्िडि गिछ चुकी रहेषो। पए्पू बहा बाइओे 
मध्य स पनासव तजम्ञ रस ह। जप प्राप्त करते कय क्षाक्त्र है। बीदम को थौदे का 
हदछिए मश्ित्ता प्रो अगस्वाएँ तापतम्गगब हैं। छोषव बौर 
फ्यू्जों कौ वा एक बोर हो तदा दूद्धरो ओर कछाड्ार वा कप कम 
कपम हो तो इब दोलों थे कौसड़ा क्रम बड़ा के शणिक विफड है 
बह विर्लग करना होगा मर कसतौ दिर्वद के दाजार प्र हम बह छोच 
क्षमेदे दि अखज्िदा का काम कौयला और दिइए का कप्द ऋ्रेक्डा है। 





जहिता तस््व-वर्शन एक सो उनहुत्तर 


इस सदर्भ में हम यह भी नहीं मान सकते कि तीथंकर राजा बनते 
हैं तो उसमे भी उन्हें पाप होता है। हमे सोचना पडेया कि वे राजा क्‍यों 
बनते हैं। क्या वे दुनिया का आनन्द लूटने के लिए, भोग-वासना में 
लिप्त होने के लिए और राजसी सुखो का आस्वादन करने के लिए 
राजा बनते हैं ? प्रजा में फैली हुई घोर अव्यवस्था फो दूर करने 
के लिए, नीति मर्यादा कायम करने के लिए ओर त्माज मे व्याप्त 
कुरीतियों का उन्मूलन करने के लिए यदि वे राजा बनते हैं, तो पाप 
नहीं माना जा सकता । वे प्रजा के शोपक नही, पोपक थे, झांसक 
नही, सेवक थे। उन्होंने सिहासत को स्वीकार कर के प्रजा मे 
दोनेवाले अत्याचार, अन्याय और दोपण का प्रतिकार किया । इस 
महान्‌ उपकारमय काम की ओर हम दुष्टि ही न डालें और भाख 
मूदकर केवछ इतना भर कह दें कि राजा बनना पाप है, इसलिए 
उन्होंने राजा वनकर अधमं ही फिया तो यह्‌ उचित नहीं होगा । 
यही तो दान, दया ओर कृषि के लिए भी छापू होता है। जब दान, 
दया और कृषि का काम ऋपभदेव, सहावीर अथवा अन्य तीर्थंकरो ने 
किया उस वक्‍त वे अज्ञानी नही थे, साघारण मानव भी नहीं थे । 
उनके पास अदुभुत ज्ञान थे और वे भावी तीर्थंकर हैं, यह भी स्व॑- 
विदित था। तब भरा वे ज्ञानी और भावी तीर्थंकर एकान्त पाप-कार्ये 
में कैसे प्रवृत्त होगे, यह सोचना चाहिए । 


उपदेशक 
& 


अगर दान करना या कृपि करना पाप है, तो उसका उपदेश 
देनेवाछ्ा भी अवद्य ही पापी होगा । अगर कृषि महारभ हैं, तो 
भगवान ऋपभदेव भी कृषि का उपदेश देनेवाले होने के कारण महारभी 
थे औौर शास्त्र का कथन्‌ है कि महारभी की गति नारकीय दोती है । 
हमे मानना चाहिए कि कृषि महारम नहीं है । 


बृढठ छो. ततर बपिद्धा इत्त्त-दर्डज 


साधु का करस्प 
७ 


मुछ छोबो का ऐसा कड्टता है कि इत द्ांठारिक कामों कौ बोर 
डाणजाठी काबुल क्रो ध्यान बड़ीं देगा चाहिए और मौन रखता 
चाहिए । परत्तु उगका पह हइुबत डक *हीं । क्ञाबु हमाज का मार्प 
इएंक है तथा प्रदाय को बठात दे कि स्दे किश राप्ते पर जाता 
चाहिए | बगर क्षावु ही नौज बार करके बैंड लागेने और श्षयात का 
रचित गर्मददंग नह करंगे ठो वे अपने फ़रत॑ल्य दे ब्यूत हो दोने । 
इन्हें मौन करते कौ जरूरत तहीं है | वे क्ा-ध्राक्ष बढ़ायें दि क्रमाज 
मैं किस प्रकार जगुष्य जोगे /? किश्व प्रपार बह इईिंश्षा से घौरे दीरे 
आरा डी ओर बढ़े ? किश्व प्रमर बड़ रोजगर के स्यवह्वार में 
अदिया का अगतरणज करे ? और ढिक्ष ब्रकार द्ामाँजिक ऐक्ॉे वा 
िर्वाण हो ? अगर छाथू के ढामने इबाऊ आता ह फि एफ विश्न- 
जाश्िक हजारो बजदूरों का छ्षोरण कर के करोड़ो रुपयों झा अरचई 
करता ई था पक कहाई हयएरों दकरे कारकर बह इफशुम करतः ई, 
झगपे और दिन जर कड़ी मे हृषठ कर के अप्न पेंदा करगेषाल्षे फिल्ात मे 
क्रौस व्यक्ति बिंदा के अधिक तिकद है ? तो क्ादु को बहां गौ 
रहते को चकरत तही है पल्कि ढप्ते बहा ब्ाक-घ्राक बताता चाहए 
छडि कोण करता बयदुरौ के हक को छोजना विपह पदुओों के हाणो 
का अपहरण करता अभिष्शकारक ह बोर बाप है ठजा दिशभीज है 
शऔौर किशात का काम अदिसा कै किकिट है | भाष मैं जिठबौ-जितती 
कथी जारेगी ढठता-उतता हौ गर्म कर अक्ष बढ़ता शागेबा। कह्पदा 
क्रौजिये विश्ौ आदमी कौ १ ४ जिद्ौ ज्यर चढ़ा हुब्य था। आौचभि 
है रा स्वथादत बह दृक्रे दित | डिब्रौ रहषण्य । किलो वे 
दजके पूछ कदा हाछ है ?ठद बह कहठा ह कि अब शाराज ह | दइण 
हो जब ढड्शा हैं कि लद १ शिद्दौ न्यर हँ तो बाराब कहा के 


अहिसा तत्त्व-वुर्शन एक सो दकहुत्तर 


आया ? परन्तु यह नहीं सोचते कि जितनो कमी हुई है उतना तो 
नाराम हुआ है ! 


एक गृह॒स्थ श्रावक के आध्यात्मिक जीवन के साथ कृषि का 
सामजस्य हो सकता हूँ कि नहों, इस प्रदन का उत्तर हमे देना ही 
होगा । क्योंकि हमे सामाजिक जीवन की रीढ़, कृषि के बारे में घपला 
करने का अधिकार नही हैँ । कोई-न-कोई एक निर्णय कर के यह 
वताना ही होगा कि कृषि अनिवार्य हिसा और अल्पारम है अथवा 
निद्य हिंसा ओर घोर आरभ हूं । 


जीवन में द्विता तो अनिवाय हूँ उससे किसो तरह बचा नही जा 
सकता + यदि इस सत्य को कोई अस्वीकार करता है, तो उसका कोई 
तर्क माना नहीं जा सकता । जीवन संघर्ष में खेती, उद्योग आदि जो 
व्यापार चल रहे हैं, उनमे हिंसा हू | जीवन-न्यवहार हिंसा से सर्वंधा 
शुन्य नही हो सफता । इसलिए अमी मानव के सामने हिंसा और 
अहिसा में से एक माग नही छचुनाना हूँ, वल्कि हिंसा से अहिंसा की 
भोर बढ़ने का मार्ग छुनना हूँ | जहा तक अनिवाय॑ हिसा का प्रदन 
हैं, वहा तक हमे यह मी स्वीकार करना होगा कि साधु भी पूर्ण 
अहिसा का ब्रत नहीं निभा सकता । क्रोध, अहकार, ईर्ष्या आदि जो 
आन्तरिक हिंसा रूप दोष हूँ, वे जल्दी ही साधु का भी पिण्ड नहीं 
छोडते । इसके अछावा जो मोटी हिसा गृहस्थ करता है, उसके साथ 
भी किसी-न-किसी तरह का का रूग़ाव साधु का होना सभव है, जब 
इस धरती का जीवन इतना हिंसा-सकुलछ है, तब पूण अहिसा की वात 
करना न तो उचित है और न व्यावद्यारिक है । 


एक वो ब्त्तर लाता दत्त रक्‍्ंय 
तम्बस्टू की खेतो 
७ 


सब प्रप्ण उठ्टा है कि तस्वारू कौ छठी करता अस्पाएग है गा 
गड्वाएंप है ? 


यह प्रसव छाघारब छोतौ के उंगंब मे गहौ बल्कि ठम्दाकू जैड़ी 
मश्ीली छेती के श्रदंब यें है। ठम्गादू सावग-यौवम के खिए बगियाज॑ 
बस्तू सहों है । दशक बह सातव-स्तास्थ्य के किए हागिजद है और 
अन्योत्पादन यें दाघक है। लाइमी छोजपश्म अछ की खेटो को छोड़कर 
शम्बल्कू दौ छती करठा है लौर उसे घण-झोइइ कर के विलाशजय 
जऔौषण बौजा भाहता है इदडिश पह किश्ली करी दृष्टि के उचित दर्यय 
है्टों है। जिस भौय के प्रत्दाधत ऐ वेध का स्वास्म्ज विषड़ृठा हो खौर 
जिश चौज के रत्पादत के भूखे शातव के छिए मापएपक अस के रुत्वादन 
जे दाघा ददती हो थौर जिस चौज $प उत्पादत मातम की छोजगुति 
के जगाने भाछा हो गह काम जधृतित और शिरगौय होठा है । 


पैंगे कुछ प्ररेष्ों मे देखा है खौर सुता है कि बड्ां के छोग जाबगृश्ष- 
कर तम्बाणू घ॑त्ती चौ्ेोंर्पशा करते है और धक्य बाहर के फरेरों दे 
मनवातै हैँ। बच अनुचित राज कमाते कौ अबृत्ति का घोतक है | 

दाष का जा दिइा का शमंद छोगों कौ गिगती के प्राथ बह्दी 
अल्‍्कि दा के ब्ाम है। जहां तम्दादू का प्रस्ण माता है, बयां पर 
भ हे शादवा कौ गात गुस्प रूप के ड्रोचभौ चाद्िए । तम्गारू कौ 
ओतों में बागब को जागषा पृषित रइतौ है, सप्ट हौ अगुक्ति छाम 
कमाने कौ गृत्ति रहती है इतछिए बहा माषताओं का दोष था बाषय 
है। हम अप्र या अप्न जौ उपयुर्ठ हृदि क्रो ही अल्प्ररंण दाकित कर 
रहे है क्पोड़ि उतज जात्रणा का जिअं क क्षोव प्रभूगात है । हि 
करते लखब किल्ाम कौ थादगाएं आवश्यकता दूर्ति गये होते हुए जी 


जहिसा तत्व-वर्शन एक सो तिहत्तर 


वे निरदंयतापुर्ण तही होती ५" जीवन का सहज कर्म और कतंव्य समझकर 
ही एक किसान खेती का काम- करता है । 

इन सब विभिन्न दृष्टियो से सोचने पर हम इसी नतीजे पर 
पहुचते हैँ कि मानव का जीवन अद्विंसा की ओर बढे, इसके लिए कृषि 
पहला चरण है। परन्तु हमे कृषि तक आकर सीमित नहीं हो जाना 
चाहिए, वल्कि आगे भी इसकी खोज जारी रखनी चाहिए कि क्‍या 
कोई ऐसा उपाय भी प्राप्त हो सकता है, जिससे न तो मनुष्य का 
शोपण करना पड़े, न पशुओ का वध करना पडे और न अन्य देशों 
या जातियों पर हादी होना पडे । साथ ही कृषि से होनेवाली हिंसा से 
भी बचा जा सके और फिर भी जीवित रहा जा सके १ इस दिश्ञा ,मे 


जब वैज्ञनिक पद्धति से खोज होगी, तभी समभवत कोई उचित उपाय 
निकल सकेगा । 


अर इत्त्य-रप्तंव एल हो पच्टतर 


पांहाह्वार का अस्श कई बारणों के प्राब-डाव पक मुहय इसोेशन 
गह भौ है हि उहे मुस्‍्कों ये बढ़ाही जुस्कों के जौर ज॑गछौ प्रेणों रे 
जी बहुद्धस्थक्र आगग ब्रआज राता ई उसे अस्य उपछन्थ 7हींहों 
इफ़ता बड़ा लेती पौ इंजव गहों झूगठी और बहा के बातादरण ब् 
डण जैड़ी वर्यी दैगे दाह वस्तु के (दितरा फ़ाज सदी इक ककठा । इश़ 
जगह्पा का हल धाकाद्वार के हाश कहे दो खकया है इइके बगुरुंबाग 
का जबरन रहीं हुआ। गह कसी इमें इबारी ही कभी गाबती होगौ। 
अज्षत्रि यह बैडातिक हभोगों हरा विड हो चुड्प है कि स्व त्प्य कै हिए 
पान के शदिक प्लाफाहार हो उपयोगो है, और विशेष है। दि 
पशुओं का मांस श्षाता जाठा है वे प्‌ बौ झगबष ध्याफ़ाइ/री हीते हैं। 
प्राह्मद्वारी पघु का मात्र अगर अनुप्य के स्तस्प्प के छिंए पतिप्राओ 
जोर साभदाजक हो तो साबाद्वारी इजुओं का बांद तौ सौर बौ काम 
दायक होशा चाहिए ऊड़िल्णु गई पाजा जाठा है दि साह्ाद्धारी पधु्णो 
का थास सजृप्य के लिए उपभोपौ तहीं होशा डबये रुक जकार का 
जहर जरा होता है फिर गह बता भौ ध्यात वेगे क्ामक है कि कक 
अन्न शौर तरकारिया बन्दी ते श्षणव गहौ होठी अदाफ़ि बात तुरत्त 
क्षराव हो जाता है। उसमे कौड़े पढ़ बाते हैं और बाद बाप बदबू 
बेसे लथता है। ऐसी द्वारुत मे भी क्षाकाहर के बताद गादाद्वार 
अधिक प्रचलित हैँ तो कृथफा क्या कारण है” हमें झुष कारणों 
कौ छोज फरभी चाडिएं, जिस ढ्रारषों परे आय वंज्ाह्ार ढ्रौ 
अल्प मिक्ता हुआ है 


अभ्यक्त समन 
७ 
एक कलाई पात्र छुपने के रू ञ के छिए बीक्ष श्पते कौ दार्च करे 
जारठा है तो बह कैबल जाप के छिए बहौ गारता इब्रकै इबश का 
दे उस्े झत छोतों सा छ्मर्थषन जौ गिक्षता है थो दाश्ाह्वारी बहींई, 


शाकाहार का प्रश्न 
७ 


अहिंसा के विष्लेषण की दिश्ञा मे जैन चितकों ने जिस सूक्ष्मता का 
दर्गेत किया, सम्भवत इतिहास में बहुत कम चितक ऐसे हुए हैं, जो 
उस सूक्ष्मता तक पहुचे हो, परन्तु मध्य मयुग और वर्तमान युग के जैन 
विद्वान परिस्थिति के प्रवाह मे कुछ शिथिल हो गए और उनसे 
प्रत्यक्ष रूप मे अहिंसा की साधना और अहिंसा के प्रयोग का क्षेत्र 
विकसित नहीं किया जा सका । 

यही कारण है कि जैन घर्मं के आदि-प्रवतंक ऋषभदेव ने कृषि 
के माध्यम से मासाहार के स्थान पर शाकाहार का जो सिद्धात प्रस्तुत 
किया वह सिद्धांत आज विद्वव्यापी नहीं बन सका है। यदि हम 
लोग अहिंसा के प्रत्यक्ष प्रयोगों में लगे रहते और मासाहारी मानव 
समाज को शाकाहारी बनाने मे सफल हो सकते तो इस सृष्टि का रूप 
भाज दूसरा ही होता । 

मांसाहार करने वालो पर मासाहार की जितनी जिम्मेदारी है, 
उससे कहीं अधिक जिम्मेदारी उन लोगों पर है, जो स्वय शाकाहारी 
होते हुए भी मासाहारियों को शाकाहारी होने के लिए प्रभावित नहीं कर 
सके । शाकाहारी जीवन मे श्रद्धा रखने वालों का यह कतंव्य है कि वे 
शाकाहार की उपयोगिता पर नई खोज करते तथा उसके अनुसार यह 
सिद्ध कर देते कि मासाहार न केवल निरर्थक्ष और अनावदयक है 
बल्कि नुकसानदेह भी है और मासाहार के बिना भी इस ससार की 
खाद्य-समस्या का हक हो सकता है। इस तरह के क्रियात्मक ढग से 
यदि हमने मासाहार के विरुद्ध वातावरण तैयार किया होता ता निदचय 


ही ससार के वहुसंस्यक लोग धाकाहार की वास्तविकता का, तरव 
समझ लेते ॥ 


आधा इस्त-रपंग पृद हो हिृत्तर 


दर चमड़े का ध्वगद्भाए करते हैं। जिरदौजाओों के चयह़े से बषे हुए 
जूते बैग घढ़ौ के पहुटे बादि क्या गिर्माण होता है और इन बस्तुर्तो 
था जगोय दांसाइाएी जा विशा माज्ाह्वरौ जी करते हैं। इत इंकार 
प्राह्मद्वार को प्रणग देने गाके मो उपरोत्त इब भी दुत्वा के धाडौदाए 
अत जाते हैं, इच्डहिए सरषेप्रवण विश्ममिक्ष अजा को लानृत होंगे कौ 
आाजस्यकता है । 

बाह्ाद्मए वा पइष्त केदख माहार से डस्बरब नहीं रणता, मल्कि 
बह औषय के विफ्रल ते थी क्षम्बल्थ रखता है। यह प्रस्य बढूत स्पापक 
है और इसे पागव के मोछिक पर्स का लस्धान ३॥ अरबा भा भ्रद्ढ 
शिकाश इक्ौ रिप्ता पे हो सक्ता है कि बह अपने आश्वपात के प्राणियों 
से अपणा इम्बाज इत्तरोचर बहता आय और उनका बेन हाहिो 
कंप्ता जाय | पहूँ बर्म का प्रक्ण है, और गही विकाब का रात्ता है। 
जितता इसारै मेत का दायरा बढ़ता जाक अंगुप्प तक हो क्रीजिय व 
होकर एज शापषियों तक हताए सद्ागुपृति विकतित होती गाज ढत्ना 
हो सात का मौडिक वर्ज ठिठ्व हो प्रफता है। वर्म वा विस्तार करथ्य 
के विस्तार प्रे दर पंबर ई इदछिए प्ाक्ाहार का प्रपत काहृ-तमप्या 
थे जितषा धग्गत्य रक्षता है इसके कही अविक बारप विकाप् ऐ 
अम्बन्य रझूता है। 

आरभी के इस्य और सशुरत्कृत होते का पापरष्ड क्‍या है, एक 
जफ़स्य के उत्तर में विद्वानों वे कह्टा है कि जनुध्य की आत्पा में क्षद्मव्‌ 
जूति का तत्त्व जित॒वा अधिक विफदित होगा करता हौ गह लुतफ्तठ 
शुगं एध्द बाता छाकेखा। पहाराप्ट्र के प्रद्ठिद्ध संत श्रौ पूकडाब के 
बारे में गह इषिद है कि एक बार ये दौर्तत ये खूबे थे और सत्दिर 
के बाहर किडो किडराव मे थंदे के ग चढ़ने के कारण उड़े कोड़ेके 
शारा । बब इच्चका आर्तभाद सम्दिर के लल्दर पढुचा तो खह्ष दकभाय 
कप पौड पर वे कोड़े के दिख्ाव उस्तर आए | बह कठ्माथों पह्मापुषुति 


अहिसा तत्त्व-वर्शन एक घप्तो सुतत्तर 


की उत्कृष्टता का एक नमूना हे । जब मानव हृदय में सहानुभूति का 
चर्मोत्तप होता है तय वह प्राणिमात्र से किस वरह सम्यन्वित हो 
जाता है, यह इस उदाहरण से स्पप्ट हे । 


भारतवप दाफाहार का सबसे बडा सदेश-वाहक रहा हे । आज 
भी क्षाकाहार के सम्बन्ध में सत्से अधिक सोचने वाले और शाकाहारी 
जीवन बिताने वाछे भारत म सबसे अधिक हैं। यहा हजारों वर्षो से 
जो प्रयोग चल रहा है, वह इस बात का प्रमाण है कि हमने समझ- 
वूस् पूर्वक इसे स्वीकार किया है और शाकाहार हमारा एक महेत्त्व 
का कदम है। पर इस देश मे भी मासाहार वो बढ़ाने को कोशिश 
जिस बेश्वर्मो के साथ हो रही है, वह आदइचर्य जनक है । मांसाहार के 
प्रचार के छिए ताकत लगाने की क्या आवदतकता है, वह तो दुनिया- 
भर में चछ ही रहा है। उसको प्रोत्साहन देने के लिए जगह-जगह 
नए, वैज्ञानिक ढंग के, कत्ल खाने बनाना या मछली पाछन, मुर्गी 
पालन आदि की तवज्जोह देना, विदेशी सरकारों द्वारा च७।ई जाने 
वाली विकास योजनाओं की भोडी त्कर मात्र है। भारत न तो सारे 
विश्व की शाकाहार का सन्देश दिया, इसलिए उसी सन्देश को फिर 
से जागृत करने की आवद्यकता है। अगर वँसा करने की शक्ति इस 
देश मे नहीं है तो कम-से कम अपने इतिहास के मुह पर कालिख पोतने 
का प्रयत्न तो न करें । 


आज का प्रगतिशील मानव, जो मानवमात्र को समानता का 
सिद्धात मानता है और सामाजिक-न्याय के लिये प्रयत्नशील है, अपने से 
कमजोर प्राणियों के प्रति इतना ऋर हो सकता है तो वह फंसा प्रगति- 
शीछ है, यह समझ में नहीं आता। कितने मृतक जीवो को भोजन के 
रूप में काम में छाया जाता है, कितनों को मारकर दवाई और फैशन 
के सामान के रूप मे काम मे छाया जाता है, हार्दिक वेदना के धाय हम 


एक तौ खडतर अदा इत्व-रइव 


यह देख रहेईं कि ल॑प्वार के अशिकाप घर मरे हुए बागगरोंके 
स्थास बन यए हैं खोर अविषांध्र पेड फत्ल किये हुए जातबर्रोंडे 
कमाई बत बए हैं। ऐसी स्थिति में गलुभेद कुटस्डक्' का पवित्र 
जिडांत स्‍तर क्रम हो जाठा हैं। 'सर्बगूदिहिते रा वी दम्मऐ 
जाबी कौ विटा दिया बया है बोर आज मारतीदब दएकार 
मुर्गी ओर अच्छों के गिकाह के जो छो्ों को मांदाद्वार कौ ओर छे या 
रही है बह ऋषिगों मह॒र्पियों कौ हडाएों धार की रह ब्राभपापर 
पातो कर रही है जिंख साथवा व सातवीय %दुणा का तत्त्व पहचादा 
और जिस साथनगा हे बह बोषणा क्री कि सपस्त दुष्दी में पुकहौ 
तत्व है, अत है। 


अहिसा--अतीत और वर्तमान 
छ 


आप इतिहासकारों द्वारा निर्दिष्ट उस आदिम युग की कल्पना 
कीजिये जिसमें अव-तग्तन मानव जगलो में, पहाडो में ओर भुफाओ में 
रहता था एवं शिकार के आधार पर अपना निर्वाह करता था । मानव 
की इस स्थिति के साथ आज के स्पुतनिक-युग के मानव को छुलना 
करते समय हम देखते हैं कि प्रमति की दिश्ला सम्पूर्ण विश्व को अदिसा 
के मार्ग की ओर बढाए जा रही है । 


जब ऋषपभदेव ने मनुष्य-जीवन को अधिकाधिक सात्विक बनाने 
के उपायों की खोज की और मरसाहार का पर्याय ढूढने में द्क्ति 
छगाई तो “कृषि” का आविष्कार हुआ । यह आविप्कार निदचय ही 
एक चमत्कार था। ठीक वैसा ही चमत्कार, जैसा आज अणु प्रयोग, 
एवरेस्ट विजय और चन्द्र-यात्रा की सफलताएं चमत्कार की श्रणी में 
भा रहो हैँ)! जमीन मानवता का रक्षण एवं पोपण करने मे 
समर्थ है, इसलिए “थम” करो ।” यह उद्घोष अ्दिंसा का मद्दात्‌ सूत्र 
सावित हुआ | जब “श्रम” अहिसा का प्रतोक बना, तव मूखों मरते 
पथ-अष्ट मानव ने तीर-कमान की दूर फेंक दिया और हल एवं हसिया 
लेकर मेंदान में आया | किसी के सून का प्यासा होकर भटकने वाला 
मानव सन्तोप और शान्ति के साथ “श्रम ही पूजा है” का मन्त्र गुन- 


गुनाने उगा  जहिसा के इतिहास के सबसे ये अन्वेपषफ और सबसे 





अष्टिष्य तत्त्व दर्धव पक दो मस्ती 


अऑॉच-इश्षौ पर दमाई होजटले दाद्या डाकू बक्‍्जौड़ि जित दित 
ऋषि जगा उप्र शिग भादेघि के गा पर फ़िर के पितूर चढदा जऔौर 
हड्द्धा पारुष्म धाब क्य दीज माजबीब चेठला कौ एत्तो से कृशा। 
उच्च धाझ्कृविक प्रेरणा के रप़ानुपद मं कषि को गुखर बना दिया 
जोर अहहिता डी रस़ुमारा मे धशरबोर $ए हिया। दक्षके बाद छाश 
प्ष्ठिहाज पके हो लूत सै छिझा गगा हो और इए युम मे बुद्ध, सार 
काट जाकसल एव दिग्विजय कौ कह्दामिद। सर हों छेकित बावजूद 
हंस गज दिख बदरताओं के अध्िसा का भपौषा फ्रडठा-पूछठां रहा। 

महपि दाल्मीपड़े शाबगात्पक अद्विप्रा के ब॒ठीक बब कर छाए तो 
जगगात्‌ शपजदेग शसस्तविक एव किदतत्पक अिता के जबेता के रे 
मैं बषठरित हुए । 


अहिंसा के प्रतिनिधि 
७ 


पक्ष पद्ुदक्धि और दाठ जबा कै रुप म जब घोपन वा बौरदौप 
अक्न रहा था तब आहवठा को बवा मैथ अजा धाण एवं ता परिधाषा 
हैने के छिए सद्दारीर भौए बुद्ध से प्रम्पूर्ण सागष जाति को दया एवं 
क॒दणा वा सरेप्त दिशा “सल्य जय चौन रफ्खण दगदतआए धबबवा 
पुषौहिय पैदल । अर्चाँत प्रभस्त ब्रानिजक्त भौ एक्ला के छिए दया 
शोर फदणा का ग्रबँग-अबवाज्‌ मे किया | बह एक ऐप! गृप था बब 
मातद-छोपथ श्माज पे अपराय हह गाषा चात्य बा। प्रपृप्य को 
शरीदा-देबा लड़ा था। दाद दगाया बाता बा | बृछाऔ कौ भश्यदौद 
क॒ठेंस्प कपर दिव्रा पपा था । बड़ और महावीर मे उस गुढ में अपने 
अपने इन है शछ्//फैक काम किना और क्षारे उवाज से एक व्यापक 
जांति की खट्टर कैसा शी । इस तरह की जनक भाटि का जांदोब्ज 
हारे इठिह्नक्ञ मे जश्यत्र दुर्भज हो है । 


अहिसा तस्व-वर्शन एक सो इकासी 


महावीर वुद्ध-युग और ऋपषभदेव-युग के वीच में रामायणकाछ 
एवं महाभारत-काल भी अहिसा की दृष्टि से विशिष्ट महत्व रखता 
है। हालाकि महाभारत के युद्ध ने देश की साहित्यिक, सास्क्ृतिक, 
ऐतिहासिक एवं कलात्मक उपलब्धियों को बहुत वडी चोट पहुचाई 
तेथा भयानक नर-सहार ने अहिसा के इतिहास को घूमिल जैसा ही 
फर दिया, परन्तु इस युद्ध के बाद सारा देश यह समझ गया कि हिंसा 
ओर युद्ध कितनी जहरीली चीज है और उसके दुष्परिणाम कितने 
भयकर होते है। 


अदहिसा के क्रियात्मक प्रयोग भिन्‍न-भिन्‍न रूपो मे पिछले दो हजार 
वर्षों में बराबर होते रहे हैं और महावार एव बुद्ध के अनेक विद्वान्‌ 
उत्तराधिकारियो ते इन प्रयोगों को विकसित किया है। उनमे सबसे 
उज्ज्वल नाम चन्द्रगुप्त, अशोक, हृ्ं वर्धन और कुमारपाल का है। 
सम्राट्‌ अशोक ने कर््षिंग युद्ध के वाद युद्ध के जिस भयावने रूप का 
दर्शन किया उससे उनका हृदय द्रवित हो उठा और परिणामस्वरूप 
वे अहिसा की उस ऊची भूमिका पर पहुच गये कि अपने राज्य की 
सारी शक्तियों को उन्होने बुद्ध के मानवीय संदेशो का प्रचार करने 
के लिए जुटा दिया । उन्होने जगह-जगह छोक-सेवा के आश्रम स्थापित 
किये। यात्रियों के लिए पानी पीने के स्थान बनाये । मृगदावों की 
स्थापना के रूप मे पशु-वघ का निवेघ किया । सडको पर पेड लगाये । 
भूखो के भोजन का प्रवन्ध किया | जेल मे ब्रन्द अपराधियों को मुक्त 
कर के उनके सुधार की योजनाएं बनाई । अहिसा के उत्तकर्ष के लिए 
हर सभव प्रयत्न किया । सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त, हपेंवर्घेन और कुमारपारू 
आदि की सेवाएं भी भारतीय इतिहास के अत्यन्त हृदयग्राही उज्ज्वल 
पृष्ठ हैं । 
मुस्लिम साम्राज्य के काल मे भी अकबर एफ ऐसा महान्‌ सम्राद्‌ 
हुआ, जिसने धर्म के भेदो से ऊपर उठकर कुछ ऐसे काम किये और 


भ्रृष्म तत्त्व इर्पत श्ड़ क्रो अप्ठी 


कोच इश्नी पर इदाई हो उठले ड्राछ्ा डादू बाश्मौड़ि, जिक्ष दिए 
ऋषि बषा परत रिप साँदुभा के बार पर किर सै ठिगुर चह्ा और 
इदडा ब्सरुष्ण छाझु दा] बोझ परागबीद ेक्तवा कौ छपी के भू । 
रक्त सास्कृतिक प्रन्‍णा के रानुमद मे कयी वो मुखर गसा दिग्रा 
शोर अदला को रतजारा मे छराबोर कए दिवा। झख़के दाइ हाग 
इतिहास भरते ही लूज से छिखा पय्ा हो और हए गुष मे गुड, जार 
काट आजसलण एन दिवुगियय की कहातिय जरी हा ढेैकिस शागजुर 
इस खब हिल बदगाज के आदिया का भौथा फ्रदठा-एूझता रहा। 

प्रहपि बाश्मीकि जावमभारमक आहत के प्रतीक दब कर बाए तो 
मंगमात्‌ झएयवेश कस्तविक एक िशरत्मऊ अद्धिता के जगेता के का 
पे डबतरित हुए । 


सहिसा के प्रतिनिदि 
७ 


जज ॒पशुषलि जौर दाद्य प्रथा के कप से जब प्ोपण ९ दौरदौए 
अल रहा था तय आरइता को भवा जेब बथा प्राण एवं भई परिशाबा 
हैते के लिए महाबौर भौर बुद्ध नै प्राजूर्ण मावष-जाति कौ दथा एग 
कहलजा कर सरेश दिया “हथ्य लग जीग रफ्झभ रगट्झूबाए घफ्थना 
मुक्ह़िय पद्यण । अर्बात्‌ समस्‍्त जाविजष् कौ रक्षा के डिए दवा 
ह्ौर बएछ्ा का जदचत शबबात्‌ के किया | गह एक एंड यूप था अब 
पावब छोपण दबाज में अपृराण बहींयावा बहा दा। यजुप्य को 
आरीक्षाअचा दाता था | दास्ष बबावा जाता था। पुझाजौ कौ बादभाज 
कर्धण्प करार दिया बगा दा। शुद्ध कौर गहादर मे कदर युप में छपके- 
छक्‍ते हम पे अरोकिक हर किया और सख़ारे रुपाज मैं शक ल्यापक 
अपति की रूइ्र कंछा दी | इक 5रह की अरकितक अति गए आंरोकण 
सारे इतिहाण में जस्यन दुर्णज हो है । 


बहिता तत्व-दर्शन एफ सौ प्रयासी 


प्रिस क्रोपाटकिन, टाल्स्टाय एवं वर्ना शा जैसे चितको ने और 
वट्ुंण्ड रसेल जैसे दाशनिकों ने सारे योरप में जिस तरह से अहिसा 
के विभिन्‍त पहलुओ का उद्घाटन किया और रस्कित ने “आन टू दी 
लास्ट” में जिस प्रकार सर्वोदय विचार का वीजारोपण किया, उसका 
अहिसावादी प्रवृत्तियो के इतिहास में गोौरवपूर्ण स्थान हे । यूनान, रोम 
शोर मिश्र तथा एशिया के दूसरे विभिन्‍न देशों के अनगिनत विचारको 
ने मानवीय चेतना के जागरण का मधुर शख फूका एवं मानवीय- 
शाति का सूत्र दिया | 

हिन्दुस्तान में मह॒पि दयानद ने वेदों का अहिंसात्मक विवेचन 
कर के सभी पुराण-पथी पडितो के गुरुढडम को हिंछा दिया और सारे 
देश मे एक तहलका-सा मचा दिया, अपने में इतिहास की यह 
पहली घटना थी कि किसी चितक ने अदव-मेघ आदि छब्दो का अर्थ 
अहिसा परक किया ही । इन यज्ञों का विरोध तो पहले भी हुआ, पर 
अथ॑-परिवरतंन को यह क्राति निदचय ही अभूतपूर्व थी । 


गांधी 
् 


इस पृष्ठमूमि के प्रकाश में चमकता हुआ सब से नजदीक का 
जाज्वल्यमान नक्षत्र है--मोहनदास करमचद गाघी | जिसने अदिसा 
के आज तक के विकास को नया मोड दिया। हिंसा की जो व्याख्या 
सींमित कटघरो में वध गई थी उसे उन्होंने व्यापक-क्षेत्र प्रदान किया। 
पुराने शास्त्रों, रहढियो तथा परपराओ में वधी बधाई अहिंसा को 
उन्होने नये स्वर दिये | विना रकक्‍्तपात के आजादी की लडाई का अमोघ 
उपाय बताया । “श्रम” को पुन्र प्रतिष्ठित किया । झोपण और छल 
के विरोध में साटिवक जीवन का मार्ग बताया। असहयोग अथवा 
सबिनय अवज्ञा का एक ऐसा अहिसक रास्ता खोज निकाछा कि गलामी 


एश ही मिपासों आदि दत्त्य-रर्घब 


छोड़ -ऐदा के अआयोजव ढिसे जिसहें देखकर उचके हृप्स मभ॑ बढ़े काषप्य 
हो इल्क्शा जय जा सकती है 


दर्माय-सबुभाग्प 
9 


परस्तु दृर्जान्प के अधिव्राप्न राजानों जोर धइज्ाों से अफ्ती 
हांप्राम्ववादी हृविए़ कौ पुरी करते से ट्री खखय यजाना | छोक-ंगा 
कै प्रगतत कस हुए और ाप्रराम्प दिस्‍्ताए के प्रयत्त उपादा हुए । 
प॒िक्दर छोर औरपजेब जैसे अनेक सद्मारोंने स्वक्तिंसत शद्ृत्ता 
काक्नाओ ड़े प्लामते देप की गृण-गिक्सस कौ गोजबाओं क्यो चड़ताचूर 
कर दिया । 


परम्तु छिकत जैसे धर्राद्‌ जौ हुए और उन्होंने एक कृाभारण 
जृदाभ-दीदत से जऔौड़र थी शयाज ये झत्णाति कौ तथा गए एवं 
बिल गृछाम प्रथा का क्षाजा डिगा। यह एक जिवादाप्तद बात है 
कि गाषर्द ने जिक्ष दर्पस का दृजपात फिया प्ढका गद्त्व अड्सा 
मादियों के दृष्टिकोण ये है प्य नह) लार-प्रातत मे जो दगब भक्त 
चत्त रहा बा और जिस दोजएड प्रोपण के पके बाइक मंद एऐ हे ने 
उसके छिछाफ दिज्रोह कौ आप घड़कागा हिता हैया जाईडा? जह 
डौक है ढ़ि कम्युनिसग्य में शाज्ों थौ घुृद्धि पर बछ भहीं दिव्रा दमा 
है 'रण्यु ताध्व कौ घूड़ि को तो ध्पाग मे रक्षा ही वगा है। बरीजी 
पाप है हृढृका प्रढते पदक राणजैसिक खोज न शद्षोष कर के गार्क्स 
जी अनेक अहिलाधाबियो कौ दृष्टि मे करुणा गूर्सि नहुँपि बस बजे है ! 
वितोबा जौर द्वात्रा बर्मातिकारो जंसे अहविदावपणिन। से जो गाक्य को 
अद्दामुनि स्वीकार किया है । द्वाडाक़ि साक्ये के गाइ झशयें विनर 
तह फे उब्क सिद्धाब्तो कय ब्रयोब हुआ उख्का पृर्ण कसरत गहीं 
िगा जा प्रत्ता । 


अहिसा तत्त्व-द्शंत एफ सौ प्रयासी 


प्रिस क्रोपाटकिन, टाल्स्टाय एवं चर्नार्ड शा जैसे चितको ने और 
बद्रण्ड रसेल जैसे दाशंनिको ने सारे योरप मे जिस तरह से अहिसा 
के विभिन्‍न पहलुओं का उद्घाटन किया और रस्किन ने “ऑन दू दी 
लास्ट” में जिस प्रकार सर्वोदय विचार का वीजारोपण किया, उसका 
अहिसावादी प्रवृत्तियो के इतिहास मे गौरवपूर्ण स्थान है । यूनान, रोम 
और मिश्र तथा एशिया के दूसरे विभिन्‍न देशो के अनगिनत विचारकों 
ने मानवीय चेतना के जागरण का मधुर शख फूका एवं मानवीय- 
शांति का सूत्र दिया ! 

हिन्दुस्तान मे महृथि दयानद ने वेदों का अहिसात्मक विवेचन 
कर के सभी पुराण-पथी पडितों के गुरुढ्म को हिला दिया और सारे 
देश में एक तहरूका-सा मचा दिया, अपने मे इतिहास की यह 
पहली घटना थी कि फिसी चितक ने अदव-मेघ आदि छाब्दों का अर्थ 
अहिंसा परक किया हो । इन यरज्ञों का विरोध तो पहले भी हुआ, पर 
अर्थ-परिवर्तंन की यह क्राति निदचय ही अभूतपूर्व थी । 


गांधी 
के 


इस पृष्ठभूमि के प्रकाश में चमकता हुआ सब से नजदीक का 
जाज्वल्यमान नक्षत्र है--मोहनदास करमचद गाघी | जिसने अहिंसा 
फे आज तक फे विकास को नया मोड दिया। हिंसा फी जो व्याख्या 
सीमित कटघरों मे बध गई थी उसे उन्होंने व्यापक-क्षेत्र प्रदान किया। 
पूराने शास्त्रों, रूढ़ियो तथा परपराओं में वबधी बघाई अहिंसा को 
उन्होने नये स्वर दिये । बिना रक्‍्तपात के आजादी की लडाई का अमोघ 
उपाय बताया ॥ “श्रम” को पुन प्रतिष्ठित किया । घोपण और छुलु 
के विरोध मे सात्विक जीवन का मार्ग बताया । असहयोग अथवा 
सबिनय अवज्ञा का एक ऐसा अहिसक रास्ता खोज निकाछा कि गुलामी 


पक को बॉफ्तो अटिजा बत्त-इर्एव 


की जंदौरें जौ टूट पड़ी । प्रत्याइइ के ब्ियास्त गये बविप्ड्ाए तो एढे 
पुष के ब"द्धावादी तत्ततों के छिए गरद्यत हो इत यया । 

इश इकपर अहिंसा कम श्चमुरस्यक्त इछिश्ञाप्त हमारे श्वामने है। 
बएरेत कै भ्ठो कौ परपया में तुडतौ और कबीर कौ कविता मे बीए 
शोर द्रए ऋ्रौजक्ति मे कशुपा फ्रौभयज् बाराएं गदाईं हैं। गदायप 
शाज भी द्रिप्रिमा और बा बाल्घाकौ पर किदा गगा शस प्रमोष माच 
में स्थित बञुता के बल्ित्व का जाह कराता है, परम्यु कद्मा तो बह 
आएरिग-जृत बबद बातव के अड्डा के शारर्ण का श्ञान तक गही दा 
आर कर! जाय का द्रत्पाजइ-पुप जब सानद प्तासब-मुछ और शक्ष्वा- 
मुक्त होअर दपूर्भ विश्व प्री एकता का श्पता देख रह ६ै। इछणिए 
मिकदय ही बहिदाषादी ८ातियों का अविप्य बहुत उस्पछ है । 


सम्प्रदायों की मोर से हिसा को प्रोत्साहम 


७ 
अर्य सजद्यायों की स्थापना बौभस के उस ऊंचे आएपोँ के छिए 
कौ पहईई बजितक़े प्रचार से इम्पूर्णज पावव-यासधि का विकाश् हो इकता 
था । परत्तु आज की बर्म-सम्जदायें क्रम >न्रे आदफ्ोँ को शूछ गईं हैं 
जौर अपने -अपते अल्तिश कौ रक्षा के छिए बृणित-ऐरे भक्ति काय 
करने के नी दिच्रकिचाती गहीं हैं । 


आंख है पूपिठ और मिपाक्त बाठाबरण क्रो काफी जिम्पेषरी 
मजदहबी मदारौपन पर हो है | टिश् ऊूबे ओर प्रविद बर्म ने पहलू 
पिड़ाल्त के रूप ने बढिदा एकता और जेग का अठिपादत फिजा इसी 
बर्म कौ भेस्तेता गृद करने कै छिए आज नये प्रण-परंपरा कटेबजध-ही 
दीछ पढ़ती है। 


अहिसा तस्व-वर्शन एक सो पचात्ती 


मुस्लिम संप्रदाय 
७6 


यह स्पष्ट समझ छेना चाहिए कि हिंसा का अर्थ केवऊ जीव-हत्या 
या प्राण-व्यपरोपण ही नहीं है। समाज में कलढ, द्वेप, ईर्प्या, फूट, 
वमनस्प और मनमुठावों फो पैदा करने वाली प्रवृत्तिया भी पूर्णत- 
हिसा है और भवकर हिंसा है। इस तरह की भावात्मक हिंसा को 
प्रोत्साहन देने म पयवाद और सम्प्रदायवाद ने बहुत काम किया है । 
इतिहास साक्षी है कि हिन्दू धर्म और मुस्लिम धर्म के मेंद ने समाज 
का कितना वडा महित किया है। ये दोनो धर्मावलम्बी आज दुर्भाग्य 
से एक-दूसरे के जानी दुष्मन वन गये हैं और हर सम्भव तरीके [ 
एक-दूसरे के घम्म॑ को अथवा घमंजन्य जाति को नीचा दिखाने के 
प्रयत्न मे रहते है ! हम ज्यादा विस्तार में न जाकर केवल औरगजेव 
का उदाहरण ही देख के । औरगजेव एक पक्का मुसठमान था ओर 
उसने अपने घर्म के प्रचार के लिए हिन्दुओ, जैनो और वौद्धो पर 
समान अत्याचार किया । उसने हजारो, लाखो पुस्तकें जला डाली। 
अनगिनत मदिर और मूर्तिया तुडवा डाली । सैकडो बेवस बहु-मेटियो 
फी इज्जत के साथ खिलवाड हुआ | उसका कहना यही था कि मैं 
धर्म के प्रचार का महत्त्वपूर्ण फाम कर रहा हु और मेरा घर्मं तलवार 
के वर पर ही फैल सकता है। पर सचाई कया है ? क्या कहीं सच्ले 
इस्लाम घ्मे मे इस तरह के अत्याचार के छिए तनिक' भी ग्रुजाइदा 
है? क्‍या कुरान मे इस तरह के पाप के लिए तिलमान्न को भी' स्थान 
है ? नहीं परन्तु मजह॒व के नशे ने घर्मं की सच्चाई को ढक लिया। 


दूसरा सब से ताजा उदाहरण पाकिस्तान का है । क्या हिन्दुस्तान 
के दो टुकडे होने से इस्लाम घ॒र्मं बच गया ? “इस्लाम खतरे मे” का 


नारा देने बाझे बतायें कि क्या अब इस्छाम सुरक्षित है ? पाकिस्तान 


बुर छो उद्जी शान तत्त्य- परम 


जब इजाएँ सामुष इक््चों और करोमछांबौ गहनों के लून पर ख़ है, 
जिसको बम्ल करके जेइस्जत किया गया और तशड़पा-ठंडप्रा कर पार 
डाछा बबा। घरी-कौ श्री बाडियां काट डाडीं क्यी | कुएं छप्षों ते 
भर बसे ओर छास्ों मनन मे बरबार तवा बढह्मारा ह्वो बये। पर्स 
इश्छाग ढ्रौ रस्ता का दस मरते गाछे लुप्त हांते रहे और बह कहते रहे 
कि हम पाकिस्तान छेकर ही सा बेंगे । प्राकिस्ताज व प्रशिकिया के 
इशर मारत मैं थी हिसा की शहर दौह़ी और मासष मातग न रहकर 
इाबष दन बणा । 


अ्म सप्रदाय 
| 


ये दोनों प्रधाहरण गजहबी कटुछा और पंथबादी हहि्या के गेणोड़ 
सदाइरघ है। १एखतु इए पाप के छाबी केषक हिसतू-भुदुख्भाग है गद्दी 
हैं। बाज जैत वर्ण के अनुवारियों व भौ धप्तदाब के शाम पर किठगा 
बैमबत्प अस्ध रहाहै बह प्रतिदेग का आझों देखा गृश्ग है, झम्मेद 
पऐिल्षर पर सवेतावरों का अगिकार हो वा दिषंबरों कप? इश पहष्ण क्रो 
कैकर छाक्षों रपये खर्च किये गगे। प्रकार हे स्थान दर जौद्ध बाँगी 
बगौ और स्वर्ण का विषाद मढ़ाकर लग हंताईंका कारणाता रचा 
अया । मू्छियों के दाम पए तथा गंदिर के बाज पर एक 7हईीं गल्कि 
जगे दिल घतेक कृपठे होते रहते हैं गौर आाफडो बैंगलज््म कै थौय 
दोए थाऐ हैं| तेरापणो कहते हैं कि प्िवाय हजारे साथुओं के अध्य 
सब कृपान हैं अत किन्नों भौ कल्य डइदाय के प्राणु था बृहस्व को 
बाज देना पाप है। बह जौ का विजिज उपह्ाडास्पद क्षप्रदायनाद है ? 
स्थातकबारिजों प्रो रखा जा कुछ कम गिज्ित्र बहो है । पुछ साथ 
सथा अआतयक अत्पत्त ह्ीव बापामे अयत और हिफ़क तर्णकों ते 


अहिसा तत्व वर्शन एक सो सत्तासी 


एक-दूसरे के प्रति आक्षेप, निन्‍दा एवं छीटाकशी करते रहते हैं । किसी 
भो साधु के पास जाइए, वह प्राय अपनी तारीफ करेगा और दूसरों 
फी निन्‍्दा करेगा। मूर्तियूजक परम्परा मे तो सहसा यह पता ही नही 
चलता कि फ़ितने भेंद-प्रभेद हैं। सडतरगच्छ, तपागच्छ, तीन- 
धुई, चार-थुई और न जाने किस क्रिस नाम से झंगडे खडे किये गये 
हैं। हमारे यहा फभी लाउडस्पीकर के नाम से, कभी सवत्सरी की 
तिथि के नाम से, कमी छोटी वडी मुखपत्ती के ताम से, और कभी 
किसी दूसरे ही अजीवोगरीब नाम से रोज श्षगडे होते रहते हैं । 


भाये-समाजी और ईसाई मानो एक-दूसरे के विरोध के लिए 
ही प॑दा हुए हैं। जब देखो, एक-दूसरे के खिलाफ जहर उगलूते रहते 
हैं। हिन्दू घर्म के अनेक फिरके है। ये सव आपस में एक-दूसरे के 
विरोधी हैँ ओर दूसरो के विरुद्ध समाज को भडकाते रहना ही अपना 
सवसे बडा घर्म समझते है । इसी तरह ईसाई घमं में कैथालिक और 
प्रोटेस्टेंट हैं । योरप में इन दोनो पथों ने इत्तना वैमनस्थ और हवेप खडा 
कर रखा है कि जिसे देखकर दातो तले उगली दबानी पडती है मौर 
यह कहने को मन नही मानता कि उनमे, कुछ भी धर्म के गुण देप रह 
गये हैँ। जिस प्रेम का पंयाम ईसामसीह ने दिया उसे भूलकर आाज 
उसी घ॒र्मं के अनुपायी ससार में हिंसा और अज्ञाति को प्रोत्साहित कर 
रहे हैं । 

यही हारूत वौद्धों में हीनयान तथा महायाव की है। एशिया के 
जिन देशो में वौद्ध धर्म अधिक प्रचलित है, वहा के लोग अक्सर यह 
कहते हैं कि भगवान बुद्ध ने कदणा मौर सौहाद का जो रास्ता 


दिखाया उसकी जगह हम साप्रदायिक अभिनिवेद्य में फसकर ऋर 
मानसिक हिंसा के शिकार होते जा रहे हैं । 


कहा तक इन सप्रदायों के वैमनस्य की कहानो बताई जाय ॥ 
“ यदि कोई ध्यान से अध्ययन करेगा तो उसे यही दिखाई देगा कि इन 


शक वो बदुर्रो अपिल्का ताल३-कंग 


पदों के आचायों एगं संचाछकरे के शाजने दर्ज कम उर प्र यौण हो 
जगा है जोर अपने पत्र के अस्तित्व की रक्का का प्रप्म ही शुस्‍्त है। 
इसौछिए बाज बर्स पर से युगको कौ जास्या द्विर रहो है और गड़ि 
दाहियों का एक बहुठ बढ़ा ठडका धर्म का दिरोशी बतह़ा था रहा 
है । ऐेदौ स्थिति से इस दात गी परम आधस्पकता ईं कि श्री बर्गों 
है छोप बापत ये मि्रे । भाईचाए गढ़ाएं। दिविल इक्त्वाजों पर 
विचार विभिषण करें और आपत श॑ एड्ता जेज एव डौह्टार्द बाकृत 
करें । पही एच्दी साल्‍्कृठिक और मांषदौय शेरणा है मौर बढ़ी हृदय 
जाषाएगक अध्िता का मार्प है । ज्थबा थो पइव अधिक कै प्रचार के 
छिए कायज हुए, थे हि एव कडुह के हचयाएक गद जाओेंये । 


पहिंसकों कौ गतिदिपियां 
७ 


छाज दुतिगा मे हिंसा और अहिक्ा का मुकादरा है, पर हिंदक- 
एयीर्कगां थौ बहता का तकाग पहल कर ताजने दात्ती हूँ । मे बुछकर 
फ्पट होते के डएठौ हैं। बह इस दात का प्रमाण है कि अब दुजिया बर 
कै छोगों फो श्रद्धा हिशा पर से हिल नई है औौर आय का छब-मारद 
अहदिएा पए इृंद बास्‍्या के ठाब औतगा चाहता ई | बह ध्रुष 
जवान है। 


खगेरिका के पप्ट्रपि लौकेजेड़ी गे “ह्वाझा हामन्त” जे पिछके 
हदियो कहा कि “अमेरिका झड् के ख्ाथ मैधो छाहठाहै और बढ़ 
प्रियता का बाठाद रण तैसाए कर रहा है। इघ् कषत के दूदरे है 
दिप जरूदारों के पई ब्याचार प्रथड हुआ कि के मैट छू एचोग कै पिल 
रहे हैं थौर हूएपोग है कट्टा कि अब बहि हथ हिझ्मक्ा राष्ता 


महिता तत्त्व दर्शन एफ सो नवासी 


छोड़ने के छिए तैयार नहीं होगे तो दुनिया की समृद्धि तथा तखवको 
खतरे म॒ पड जायेगी। आख़िर विश्व-राजनीति को हिलाने वाले 
घिलाडी-इय आपस में मिले और इसी निष्क्य पर पहुचे कि हिंसा का 
खोफनाक माय ने अपनाया जाय तथा दोनों देश मिलकर सपूर्णे 
विद्व में शाति को स्थापना के लिए सम्मिलित प्रयत्त करें। 


हालाकि बाज भी हवा में अहिला की खुशय वियमान है, पर 
घरती का कण-कण हिंसा ने धमाकों से कयित भी है । 


पिछले दिनो अधिसावादियों के लिए सव-से-बड़े सिर दर्द दो देश 
थे कागो तथा जमोला | कागो में जिस तरह निर्दयतायुर्वक महान 
लुमुवा की हत्या की गई, वह इतिहास में घृणा, मूर्खता और ईर्ष्या 
का कलकित पृष्ठ वना कर रह जाएगी। ता म्राज्यवादी लो भियो ने सत्ता 
भौर धन के लोभ में जिस हैवानियत का परिचय दिया, उससे न केवल 
अहिसावादी वल्कि स्वय साम्राज्यवादी भी चकित रह गए और 
सयुक्त राष्ट्रसघ मे समी ने एक स्वर से इस दुर्घटना की निदा की । 


अगोला मे जिस प्रकार साम्राज्यवादी मशीनगनों ने बेपनाह तथा 
नि शस्त्र हजारो अफ्रीकियो की भून डालने की गुस्ताखी की थी वह 
नि स्खदेह अहिसावादियों के लिए चिता की वात थी और इससे अहिसा 
का जो विचार काफी दूर तक आगे बढा था, वह वापिस पीछे की 
ओर घकेल दिया गया । लद॒त के वामपथी साप्ताहिक «न्यू 
स्टेट्समैन” ने घोषणा की है कि करीब ३५ हजार निहत्ये अफ्रीकी मौत के 
घाट उतार दिये गये । दक्षिण पथी साप्ताहिक “स्वेक्टेटर? और 
स्वतत्र साप्ताकि /इकोनोमिस्ट” का भी यही कहना है कि अफ्रीकी 
छोप विना मेद-भाव के कुचल दिये गये और यह कहा गया है कि 
“घायल सत करो | अस्पतालों में जगह नही है । सीधे मारो । खत्स 
करो । ताकि दुवारा वे सिर न उठा सकें। आजादी की माग का सव॒ुक 


शक हो गम्ने अड्िदय तश्वनराग 


मिश्र जाब । इशस्र तरह झी बड़गाओं से जहां हज भौंग्य हिजरां है, बहां 
बरक्षिय अढदौरिया पौगा ओर %रुपौर के रहसे हुए प्रए्ों मे शो 
पति भाडने बाडे विल्व-गेताओं के परेप्रान कर गया है। 


तठस्प नीति 
७ 


विएवं के छांठिगारी तेताओं गवनंसछ माधिए बर ए॒ भदृक का 
मसाज बड़े गौरव के क्षाव एत दिनों डिगा दाने रा है और कफ़िस्यो 
जौ अतर्राष्ट्रीज द्विता के प्रगत का उपाय इन दोगो तैताओं के गार्ष॑ 
वर्पन पर प्रवक्षदित होता या रहता है । पछमें एफ राएण गह वो 
है कि बाज प्ररित प्रतुझत तटठस्थ रेपों % हाव मे है और तट॒स्व देश 
जिधर दाड़ विरब-राजजीधि को मोड़ सशड़ये है । तौपाध्य थे फ्रीब 
करीब प्रजौ तटस्थ राष्ट्र अद्विधागारी है। 


पिछ्ठके दिर्यों बौत हे जिद्य साल क्षाप्रारप छिप्सा ए्् प्रिषत दिजा 
है शरौर हिस्शत के छोगों पर रमन चक्र चछृत्ने के जछ्ायवा ह्विगाढुय 
पर उड़ने जो द्ष्पि-दृष्डि फंकौ है, हष्ड़े झूपता है कि अब 
जौ अद्विधा दगदेशों क्रो भैत थे जौगः पद़ौद बहौं द्वोगा | गरता 
जिस हित्दुस्तात मे शेत का द्वाथ बढ़ाया दोस्ती का बग्रव दिबरा 
छमे के सलाह ग्जगादिगों गौ लाएजगी भोछ ठेकर डी हतने जिंत 
तरह अपनी थउड्लिद्या वौति क्रा पाछम किया क्या ढड़का प्रति्यव 
चलन इसी तरह बैठा ? 

जो नौ हो इस दोप फिसे दें ? क्या इन अंध्तराण्ट्रीय प्ररिश्कि- 
हिपो को बडा गहिदा का वितार अडौ बचषत मे के बुधर रशाई 7 
जा फज राष्ट्रीय परिस्कितियों को जहां छकता है ऐि अश्लेघ्रा का विचार 


महिसा तत्व-वर्शन एक सो इकानवें 


बूढा हो कर मरने की तैयारी कर रहा है। हम एक है। सव आपस मे 
भाई-माई हैं । महावीर, वुद्ध और गाँधी ने हमे प्रेम और अहिसा का 
पथ वताया है । तव भी हम भापा प्रान्त के वेवुनियाद झगड़े को लेकर 
उलझ पडते हैं। दगा कर बंठते है। गोलियाँ चला वैठते हैं। जरा से 
विरोध पर हर किसी महान से महान व्यक्ति पर छुरा चलान की 
हरकतें कर बे ठते हैं। यह सव क्‍या है ? क्‍या हमारी नादानी नहीं 
है ? न जाने कितने नये पुराने मसले हैं जो हमारी निद्वायत वेसमझी 
फा प्रदर्शन कर रहे हैं और हमारी गहरी अहिंसक परम्पराओं का 
उपहास कर रहे हैं। 


